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 دربارة آرزو  
 

در ص�دد  ھر آرزوئی کھ باطل می شود موجب انگیزش موج جدیدی از احساس و اندیش�ھ م�ی گ�ردد و ای�ن م�وج جدی�د ی�ا
 د اص�لاح وتلاش دیگری برای احیای آن آرزوست و محقق نمودن آن و یا در صدد خلق آرزوی نوینی است و یا در ص�د

د را از آرزوی باط��ل ش��ده . و حال��ت دیگ��ر آن اس��ت ک��ھ ای��ن م��وج جدی��د س��عی م��ی کن��د ک��ھ اص��لاً وج��ود خ��و تکمی��ل ھم��ان
در ورای ھ�ر  ،آرزوسازی مبرّا و پاک نماید و ل�ذا تب�دیل ب�ھ ام�واج ض�د آرزو م�ی گ�ردد و س�عی م�ی کن�د ت�ا ب�رای وج�ود 

ی پ�س از د مح�ض " اس�ت . پ�س ھ�ر آرزوئ�آرزوئی ارزش و معنای نوینی بیابد . و این تلاشی ب�رای رس�یدن ب�ھ " وج�و
د م�ی ش�ویگ�ر دشکست خود یا دست بھ کار احیای مجدد خود می شود و یا خود را اصلاح می کند و یا تبدیل ب�ھ آرزوی 

ردد و گ�آرزو م�ی  آرزوسازی ( ذھن ) طغیان می کند و نیھیلیست می شود یعنی تبدیل بھ ضد و یا بکلی بر علیھ کارخانۀ
وس�ت و ھ�ر اماھیت " آرزو " است . زیرا آرزو سازی انسان حاصل جدال بین جھان درون و بی�رون  این غایت منطق و

ع�ت دأ خ�ود رجآرزوئی یک نھضت جدلی است کھ نھایتاً تبدیل بھ ج�دال برعلی�ھ خویش�تن م�ی گ�ردد . یعن�ی ب�ر منش�أ و مب�
ل ب�ھ ردد و ج�دای شود یعنی تسلیم می گ�داده می شود و بھ جان خودش می افتد . و در این جدال برعلیھ خویشتن پوچ م

از این سرآغ وپایان می رسد و انسان بر جای خودش می نشیند و جھان برون را ھمانگونھ کھ ھست ، پذیرا می شود . 
م آشکار ن نیھیلیزمسلمانی واقعی و عملی است : اسلام انتخابی و نھ موروثی ! پس اسلام بھ معنای تسلیم شدن ، از بط

آغاز س�لام " س�رافھ اش در نیھیلیزم بستھ می شود : در شکستگی کامل و پذیرنده . و می بینیم کھ ای�ن " می شود و نط
دیالکتی�ک و  واقع گرائی و صلح با جھان بیرون است . پس اسلام عملی و وج�ودی از پای�ان دیالکتی�ک آغ�از م�ی ش�ود .

ھ دال مش�رکان خود در جھان و با پای�ان ای�ن ج�جدال ، حاصل تلاش برای جمع نمودن خود و جھان است . شریک نمودن ِ
   –است کھ اسلام شروع می شود . " ھیچ کسی اسلام نیاورد مگر اینکھ اولش مشرک بود . " قرآن 

ب قب�ت اجتن�اپس تا انسان پ�وچ نش�ود می�ل ب�ھ اس�لام و مس�لمانی و ص�لح و واقعی�ت نگ�ری پی�دا نم�ی کن�د . و پ�وچی ، عا
س�ت ک�ھ ، او بطال�ت نھ�ائی حاص�ل از ش�رک  –مشرکان ھمواره باطل می ش�ود . " ق�رآن ناپذیر شرک است . " و اعمال 

. کن�د آشکار می سازد و حقانیتش را زمینھ ساز اسلام می شود و اسلام را بھ عنوان امری وجودی ، میسّر و مقبول می
ل ط ش�دن عق�ق آم�دن و مس�لو اسلام واقعی حاصل موج آرزوبراندازی است در خویشتن . و آرزوبراندازی بھ معن�ای ف�ائ

ینس�ت اب�د . و ااست بر ھوس ھای کور . و اینست کھ عقل مقدمھ ای بر اسلام است و فقط عاق�ل م�ی توان�د اس�لام را دری
ط ش�دن ب�ر کھ طبق روایات اسلامی ، عقل مقدم بر دین اس�ت و ش�رط ورود ب�ھ دی�ن م�ی باش�د . و عاق�ل ش�دن یعن�ی مس�ل

پ�س  .ردن خ�ویش ھم " عَقلََ " بھ معنای مھار نم�ودن و افس�ار زدن اس�ت : مھ�ار ک� آرزوھا . ھمانطور کھ بھ لحاظ لغت
رای ب�عاقل کسی است کھ سلطان وجود خویش است . پس درجات عقل ھمان درج�ات اس�لام و تس�لیم ش�دن اس�ت و خ�ود 

م و ق�ل و اس�لاعک�ھ خود کفایت نمودن و از جھان بیرون مبرا و بی نیاز گشتن . و این ھمان تق�وا اس�ت . پ�س م�ی بین�یم 
لک�ھ ب�ھ ش�عار و ب واقعیت گرائی و و تقوا جملگی جلوه ھائی از امر واحدی است . و نیھیلیزم نھ بھ عنوان یک فلس�فھ و

، ی�ائیرس�لامھای ادع�ائی و م�وروثی و عنوان یک وض�عیت روان�یِ  وج�ود انس�ان ، عرص�ۀ م�رگِ ش�رک اس�ت و ل�ذا از ا
ی ک�ھ اس�لامھااس�ت . اس�لام حقیق�ی ب�ر اس�اس ب�ی آرزوئ�ی پدی�د م�ی آی�د ح�ال آنبسیار ب�ھ دی�ن و حقیق�تِ اس�لام نزدیکت�ر 

ی ای�دئولوژ . یعنی اسلام بھ عنوانئی و آرزو پرستانھ و مشرکانھ استموروثی درست بھ عکس جوھره ای سراسر ادعا
 ک پی�دا م�یش�ر. ولی اس�لامی ک�ھ در م�رگ ند ترین و منافقانھ ترین شرکھاستآرمان گرا ، مذھب شرک و یکی از قدرتم

روری ون آرزو پ�شود اسلام ایدئولوژیکی بھ معنای درست کلمھ است یعنی اسلامی ک�ھ ای�ده را م�ی شناس�د و ای�ده را ک�ان
" اس�ت و یایده شناس"لوژی بھ لحاظ لغت نیز بھ معنای . زیرا ایدئور نمی دھد و بر آن فائق آمده استیافتھ و بدان تن د

ھیلی�زم م اس�ت و نیو اینست کھ غایت ھمھ ای�دئولوژی ھ�ای آرم�انگرا ھ�م جب�راً نیھیلی�زکمال ایده شناسی ، نیھیلیزم است 
ای�دئولوژی  شناسی و ھم بھ عنوان مسلک تحق�ق آرم�ان . منتھ�ی –عاقبتِ جبری ھر ایدئولوژی است ھم بھ عنوان خود 

ن پرس�تی و ر جری�ان آرم�اشناسی بھ نیھیلیزم وجودی می رسد کھ بستر اسلام اس�ت ول�ی ای�دئولوژی د –در جریان خود 
  سلطھ ، بھ نیھیلیزم فلسفی می رسد کھ ورطھ ھلاکت و فساد است و تطھیر پوچی و مذھب اصالت پوچی . 

د گان ب�ھ خ�وھا انسان را بھ جھان بیرون م�ی رس�انند و در آن پ�وچ و رس�وا م�ی کنن�د . برخ�ی از ای�ن پ�وچ ش�دوپس آرز
  بقی در جھان بیرون تباه می شوند . بازمی گردند ( اسلام ) و نجات می یابند و ما

آرزوھا پای انسان را بھ مادیت جھان بیرون می کشد و او را مواجھ با تجربۀ پوچی و مرگ و نیستی می کند . و انسان 
عاقل پس از طی این مرحلھ طبعاً بھ خودش رجوع  می کند و در خویشتن بھ " وجود " پن�اه م�ی ب�رد و این�ک ب�ا تجرب�ۀ 

رون ، قدر ھستی را در خویش درک  می کن�د . پ�س آرزو طبع�اً نیس�ت گ�را اس�ت و رس�التی ج�ز چش�انیدن آن نیستی در ب
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ت شکس�ت ھ�ای انس�ان ، آرزوھ�ا طعم پ�وچی و نیس�تی ب�ھ انس�ان ن�دارد و از ھ�ر مس�ئولیت دیگ�ری مب�رّا اس�ت . پ�س عل�
. انس�ان را متوج�ھ خویش�تن س�ازند سپس. آرزوھا مسئول این امر می باشند تا انسان را در جھان شکست دھند و ھستند

کشاند ، انسان را بھ آرزوھا میباشد. وسوسۀ نیستیھر آرزوئی طبعاً ضد خودش میپس آرزوھا ھم نھایتاً انسان گرایند و
ھا و زرگت�ری را جس��تجو م��ی کنن�د ب��ھ شکس��تو ای�ن وسوس��ھ ، کارخان��ۀ تولی�د آرزوھاس��ت . و ل��ذا آنھ�ائی ک��ھ آرزوھ��ای ب

رسند و بیش از سائرین موفق بھ درک نیستی م�ی ش�وند و ل�ذا ب�یش از س�ائرین می�ل ب�ھ وج�ود  پوچی ھای بزرگتری می
می یابند و طبعاً شدیدترین میل رجعت بھ خویش�تن در ای�ن ن�وع شکس�ت خوردگ�ان مش�اھده م�ی ش�ود . در می�ان عارف�ان 

زوھ�ای ب�زرگ خ�ود کش�یده و ب�ھ بزرگ تاریخ ، شاھان و حکّام بزرگی نیز دیده می شوند کھ دست از تکبر و سلطھ و آر
خود رجعت نموده اند : بودا ، موسی ، شِبلی ، اب�راھیم ادھ�م و غی�ره . ول�ی تجرب�ھ نش�ان م�ی دھ�د ک�ھ ب�ھ ط�ور عم�وم ، 
آرزوھا در نزد اکثر مردم چنان رنجور کننده است کھ دیگر میل و توانی بھ رجعت و توبھ باقی نمی گذارد . کس�انی چ�ون 

ز رسیدن بھ سلطنت آن را رھا نمودند . آنھائی کھ بھ آرزوھای بزرگ خود می رسند بندرت امک�ان بودا و موسی ، قبل ا
   - (ع). " علی ، " آرزوھا دامھای شیاطین ھستندنجات می یابند زیرا در مھد این آرزوھای حاصل شده ، تباه می گردند
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  دربارة ترانه سرائی
  
  بیتل ھا .  –" اگر اندوھگینی ، ترانھ ای اندوھگین بشنو تا شاد شوی " 

ک دلّ ب�ھ ی�ی�د آوردن�د مب�گروه بیتل ھ�ا در ط�ی ح�دود ده س�ال از دھ�ۀ شص�ت م�یلادی بواس�طھ تران�ھ س�رائی ن�وینی ک�ھ پد
 نق�اط جھ�ان احضور دارد و فعاّل است و ت�ا اقص�یفرھنگ نوین جھانی شدند کھ این فرھنگ ھنوز ھم در کل جھان مدرن 

ی�ن ھ ای ب�ا اراه یافتھ است و تا اعماق روستاھای آسیائی بھ شیوه ھ�ائی حی�رت آور رس�وخ ک�رده اس�ت . و چن�ین معض�ل
ران و جان�ب متفک� نداشتھ است و نیز تاکنون ھرگز مورد مطالعھ و تحقیقی جدیّ ھم ازشدتّ و حدتّ و مدتّ ھرگز سابقھ 

ھ ی دان�یم ک�روانشناسان و جامعھ شناسان مدرن قرار نگرفتھ است و بھ عنوان ی�ک پدی�ده م�درن درک نش�ده اس�ت . و م�
ن در رھنگ مدرفان موسیقی و فرھنگی کھ این گروه در قلمرو موسیقی و کلام پدید آوردند امروزه یکی از مھمترین ارک

ک و جھ��ان اس��ت و از اس��اس موس��یقی پ��اپ م��ی باش��د ک��ھ ب��ھ ش��عبات بس��یاری تقس��یم ش��ده اس��ت و حتّ��ی موس��یقی کلاس��ی
ر ی در سراس�فولکلور ملل را ھم شدیداً متأثر نموده و در ط�ی چن�دین دھ�ھ خ�وراک معن�وی و احس�اس ِ نس�ل ھ�ای متم�اد

ری بس�یار نم�وده اس�ت و ل�ذا در سرنوش�ت مل�ل اث�ری عی�ان داش�تھ اس�ت ، اث� جھان بوده و فرھنگ نس�ل ج�وان را تغذی�ھ
  عمیق تر و ماندگارتر از ایدئولوژیھای مدرن . 

ص�ول ذات�ی اتی ک�ھ از این معرفی نامۀ کوتاه برای آن بود تا یکبار دگر دربارۀ ماھیت ترانھ و ترانھ س�رائی و تران�ھ پرس�
  م . فرھنگ جوامع بشری می باشد جدی تر بیندیشی

ردم م�ا در میان ھمھ سرایندگان بزرگ عرصھ ادب و عرفان و م�ذھب چ�ھ کس�انی ب�یش از س�ائرین در عواط�ف و روح م�
ظ ی�ا عدی و ح�افس�اثر کرده و ھنوز حضور دارند و جزء لاینفک فرھنگ گشتھ اند : فارابی و بوعلی و عطار و مولانا و 

وب م�ردم ج�ای ایش در قلھشعار مولانا نیز عمدتاً دوبیتی ھا و ترانھ بابا طاھر ھمدانی و فائز دشتستانی ؟ حتیّ از میان ا
مّ�ی اُ ه گ�وئی و باز کرده و حضور دارند و نھ حکایات مثنوی . مولان�ا ب�ا آن عم�ق و لطاف�ت و عش�ق و جاذب�ھ و نی�ز س�اد
  ھ شود . دانسخن گفتن ھرگز ھمچون بابا طاھر نتوانستھ در اعماق روح و عواطف و فرھنگ مردم حضور یابد و جاو

و ام�ام  ع)(طھ�ار تقریباً ھمھ شاعران بزرگ و عارف مسلک م�ا و ھم�ھ فلاس�فۀ م�ا درب�ارۀ زن�دگانی پی�امبر اک�رم و ائم�ھ ا
ھ ک�ان�ھ ھاین�د سخنانی بکر و عمیق و عالمانھ گفتھ و بس�یار اش�عاری ب�دیع و ب�اارزش س�روده ان�د ول�ی فق�ط تر (ع)حسین 

بدون ای�ن  .قصیده ھا  را بھ قلوب مردم می رسانند و نھ فلسفھ ھا و غزلیاّت و (ع)ن ھنوز در بالای منبرھا پیام امام حسی
  ترانھ ھا مراسم عزاداری حسینی عملی نمی شود . 

وند دانھ م�ی ش�فرھنگ و عواطف و روحیات مردم در ھمھ جای جھان نھایتاً در قالب ترانھ ھاست کھ مجسّم گشتھ و جاو
ا ممک�ن و حیات ر عاطفی ھستند و برای مردم قداستی ویژه دارند و عامل حیات ھستند و اینھا بھ مثابۀ شعائر غریزی و

ن آبر غن�ای  می سازند و ھمھ مردان حق و رھبران معنوی مردم در طول تاریخ از این عنصر حیات بخش غافل نبوده و
ابط�ھ ای رالای منب�ر ب�این شیوه ب�ر ) با استفاده از می را می شناسم کھ در ولایت ما (سنگسرنیز افزوده اند . مجتھد اعل

ش�ود  ان رھنمونبس عاطفی و عمیق با مردم برقرار کرده بود و توانستھ بود کھ از این طریق شریعت را بھ قلوب مردم
ز این ش�یوه ر اسلام انیز در صد (ص). می دانیم کھ رسول اکرم الله زیارتی ) . ( آیتشابھ ایشان تاکنون ھرگز ندیده امو م

ھمچ�ون  مقدسّ�ین " می کردند و حتی ترانھ ھای رایج جاھلی را در اعراب تقبیح نمی نمودن�د . و از ای�ن لح�اظ "استفاده 
  عمربن خطّاب ھمواره با پیامبر مسئلھ دار بودند : کاتولیک تر از پاپ ! 

اص�لی و، ع�ارف  س�تبھ نظر ما در قلمرو ترانھ سرائی در کل جھان ادب ، ھنوز کسی فراتر از بابا طاھر عری�ان نرفت�ھ ا
: بوده استد یگانھ نبشری تا این ح کھ با تارھای دل مردمان نغمھ می سراید . بنظر ما عرفان و امُّی گری ھرگز در ھیچ

نھ ھ�ای ی�ن از نش�احقیقت و واقعیت ! ترانھ ھای خیام نیز در درجھ ای ن�ازلتر از ھم�ین مق�ام ع�الی برخ�وردار اس�ت . و ا
اژۀ واید بت�وان یگ�انگی ای�ن دو ش�نس�ان اس�ت : معرف�ت و امُّی�ت ! عِرف�ان و عُ�رف ! ک�ھ از درجھ اول تکامل معنوی در ا

  رایج است .  کمابیش" را پیش روی نھاد کھ بھ لحاظ گویش در میان مردم ما "عُرفان
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م نف�وذ در قلوب م�ربراستی ترانھ ھا چھ می گویند و چھ می کنند و دارای چھ عنصر ذاتی ویژه ای ھستند تا کھ این حد د
س�ت و ل�ذا ۀ تران�ھ امی کنند و در حیاتشان جاری می شوند و می مانند . بی تردید این ویژه گی اساساً مربوط ب�ھ س�رایند

 درد م�ردم " بابا طاھر شناسی " براستی یک وظیفۀ مبرم برای اھ�ل معرف�ت اس�ت و خاصّ�ھ فرھن�گ شناس�ان و آن�ان ک�ھ
  دمت کنند . دارند و مردمی ھستند و می خواھند بھ مردم خ

ر قل�وب نی کنن�د ب�چرا ترانھ ھای بیتل ھا مبدلّ بھ فرھنگ شد  ول�ی سوس�یالیزم نش�د ؟ چ�را بیت�ل ھ�ا ب�دون اینک�ھ جانفش�ا
نس�ان ادند ؟ ھر وارد شدند ؟ چرا گوگوش و داریوش دوباره جای بسیاری از شھدای انقلاب را در قلوب مردم اشغال نمو

 ران معن�ویھ ای�ن مس�ائل بیندیش�د و لااق�ل ب�ھ  خ�ودش پاس�خ دھ�د مخصوص�اً رھب�متفکر و مردمی و مردم دوستی بای�د ب�
انی ردم جانفش�م�مردم . چرا ارادت عاطفی و قلبی مردم بھ آق�ای ش�جریان بیش�تر اس�ت ت�ا رھبران�ی ک�ھ حتّ�ی ب�رای من�افع 

ی�ک  مود ؟ ای�نمردم ننمودند ؟ چرا مایکل جکسون با ھمھ فساد و فتنھ ھایش محبوبتر از کندی است کھ جانش را فدای 
  مسئلھ جھانی است ، یعنی مسئلھ ای انسانی!

 ج�دی ! ھ�ر ودر ترانھ ھا عموماً گوھره ای وجود دارد کھ مظھر یگانگی حیرت آوری از اندوه و ش�ادی اس�ت ، ش�وخی 
یگ�ری از ی دنب�ھ ھ�اچھ کھ این گوھره آشکارتر و قوی تر باشد آن ترانھ ھم ماندنی تر و نافذتر است . این یگانگی در ج

عی�ت و یق�ت و واقمعنا ھم می تواند حضور داشتھ باشد مثلاً یگانگی راست و دروغ ، یگانگی کف�ر و ایم�ان ، یگ�انگی حق
د ول�ی انگی ھس�تن... ولی بھ زبانی امُّی و ساده و دلنشین ، وگرنھ ھمھ فلسفھ ھای وحدت وجود کمابیش حامل ھمین یگ�

  دھند . جز انگشت شمارانی را مخاطب قرار نمی 

ب��ا  اس��ت ت�وأم "ی�ان " یگ�انگی بن�ابراین ب�ھ لح��اظی م�ی ت�وان گف��ت ک�ھ راز نف��وذ و مان�دگاری تران�ھ ھ��ا ، بمی�زان ق��درت ب
 ش�ده و رخ گی و لطافت و محسوس�یّت . بن�ابراین ای�ن یگ�انگی بایس�تی در وج�ود س�راینده اش ب�ھ ھم�ان می�زان درکساد

لی�د از باب�ا اری بھ تقاری باشد . می دانیم کھ مثلاًً◌ در طول تاریخ بسینموده باشد و نمی تواند امری تصنعی و صرفاً شع
 م��ل کنن��د .ط��اھر تران��ھ س��رائی ک��رده و دو بیت��ی ھ��ا س��روده ان��د ول��ی ھرگ��ز نتوانس��تھ ان��د ھمچ��ون اش��عار باب��ا ط��اھر ع

اعھ فس�اد ن�د ج�ز اش�ردھمانطورکھ مثلاً در دھھ ھای اخیر بسیاری گروھھا بھ تقلید از بیتل ھا بوجود آمدند ولی ک�اری نک
  و جنون و تخدیر . و عمری ھم ننمودند. 

پس راز قدرت و نف�وذ و مان�دگاری تران�ھ ھ�ا ھم�ان راز توحی�دی محت�وای آنھاس�ت ک�ھ گروھھ�ا و طبق�ات بش�ری را تح�ت 
از تأثیر قرار می دھن�د و گوی�ا ت�رین نم�اد فرھن�گ ھ�ا محس�وب م�ی ش�وند . امث�ال و حِکَ�م نی�ز ک�ھ جل�وۀ مان�دگار دیگ�ری 

ث�ل ھ�ا و س�خنان قص�ار خ�ود نم�ائی فرھنگھا ھستند بیانگر ھم�ین معن�ای " توحی�د " م�ی باش�ند ک�ھ ب�ھ ص�ورت ض�رب الم
کنند کھ جملگی معارف توحیدی برجای مانده از کلام امامان و عارفان بزرگ است . آنچ�ھ ھ�م ک�ھ م�ثلاً در تران�ھ ھ�ای می

یدی م�ی باش�د ک�ھ البتّ�ھ در س�طحی ب�س ن�ازل ول�ی عام�ھ فھ�م و بیتل ھا حضور دارد و راز نفوذ آنھاست ھمین نکتھ توح
لطیف است کھ اکثر این ترانھ ھا از " جان لنون " معلم و رھبر معنوی این گروه بود کھ بطرز مش�کوک و حی�رت آوری 

ی کن�د در شھر نیویورک ترور شد و بھ قتل رسید . مثلاً یکی از نکاتی کھ در ترانھ ھای ای�ن گ�روه ھم�واره خودنم�ائی م�
یگانگی تراژیک و بس مضحکِ عشق و پول می باشد کھ بھ زبان عام�ھ م�ردم  س�روده و خوان�ده م�ی ش�ود ک�ھ م�ردم را 
ھم بھ درد می آورد و ھم بھ رقص ، ھم می خنداند و ھم می گریاند . فی المثل ھمین نوع حقایق توحی�دی را در  ابع�اد و 

ش�اھدیم و ب�ھ ن�وعی دگ�ر در رباعی�ات خی�ام وغزلی�ات ح�افظ و دوبیت�ی  اعماق بسیار برتری در حکایات مثنوی مولانا نیز
ھای بابا طاھر . و انواع بسیار سطحی تر و گاه مبتذل آن را در ترانھ ھ�ای رای�ج موس�یقی م�درن پ�اپ در سراس�ر جھ�ان 

ھای ارزش�قت واحدی ھس�تند : ح�ق یگ�انگی شبانھ روز می شنویم . اینھا ھمھ طیف ھای گوناگون و بس متنوعی از حقی
بظاھر متضاد ! پس علت نفوذ این ترانھ ھا در قلوب مردم علتی بر حق است ، علتی فراس�وی نی�ک و ب�د ! و درس�ت ب�ھ 
ھمین دلیل آثار این ترانھ ھا در عامۀ مردم بصورت امواج گوناگونی از پوچ گرائی و ابتذال و بی ھویتی رخ می نماید و 

امیدارد . حال آنکھ ھمین رھبران در نھانخانھ ھای زن�دگی خصوص�ی خ�ویش لذا رھبران مذھبی را بھ ھراس و واکنش و
. منتھی گی ای کھ فراسوی کفر و ایمان استپناھگاھی جز اشعار عارفان ندارند یعنی پناه جستن بھ راز مگوی این یگان

. اینھ�ا ھم�ھ کل جکسونا و مابقی بھ گوگوش وماییکی بھ حافظ پناه می جوید یکی ھم بھ بابا طاھر و یکی ھم بھ بیتل ھ
واقعھ ای واحد است در انواع و طیف ھای گوناگون و بستھ بھ شرایط . ھمھ این پناه جوئیھ�ا ھم�ان عرف�ان پن�اھی اس�ت 

ی عظیم�ی ک�ھ از تباھیھا و پوچی ھا و ب�ی ھ�ویتی ھ�اکھ ھمواره در میان جوامع وجود داشتھ است ولی امروزه بواسطھ 
ی بسیار شدیدتر و مبرم تر از ھر دورانی گشتھ اس�ت ئادیگری رخ نموده این پناه جوبطن تمدن مدرن و تکنولوژیزم و م

تا جائیکھ بشر امروز بدون این ترانھ ھا امکان ادامۀ حیات ندارد و شبانھ روز این نوع موسیقی ھا از ھم�ھ ج�ا بلاوقف�ھ 
ھ��ور بطال��ت و کفرھاس��ت و بگ�وش م��ی رس��د . ای��ن نی��ز ب��ھ نظ��ر م��ا از ویژگیھ��ای عرص��ۀ آخرالزم��ان اس��ت ک��ھ عرص��ۀ ظ

عرصۀ برملا گشتن ھر چھ ارزش ناخالص وریائی می باشد کھ پناھگاھی جز معنای یگانگی مطل�ق ب�اقی نم�ی گ�ذارد ھ�ر 
چند کھ این یگانگی در قلمرو حیات اجتماعی چی�زی ج�ز عب�ث و پ�وچی نم�ی نمای�د . ف�رود آم�دن ِ ح�ق یگ�انگی ب�ر عام�ۀ 
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ھور انواع ابطالھا نیست . حق این ابطال را باید درک نمود . و ای�ن ھم�ان ح�ق ِ مردم جھان ، در نخستین امواجش جز ظ
  قیامت است ،قیامت ارزش ھا وعواطف بشری ! 

عی�ت م ای�ن واقپس اگر ما مسلمانان دارای اقی�انوس عظیم�ی از مع�ارف توحی�دی قرآن�ی و عرف�انی ق�ادر نباش�یم و نخ�واھی
قیام�ت) رالزم�ان (ران بتوانن�د . چ�را ک�ھ م�ا م�دعی ھس�تیم ک�ھ اس�لام دی�ن آخقیامتی را درک کنیم بسیار بعید است کھ دیگ�

ی خ�ود ای مس�لماناست . پس اگر حق و معنا و جلوه ھای این قیامت را درک نکنیم و از پ�س آن برنی�ائیم اص�ولاً در ادع�
  بایستی تردید کنیم . 
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  دربارة فلسطین 
    

ذھبی م�ب�ھ لح�اظ  مروز این است کھ فلسطین ھمواره سرزمین " اعراب " ب�وده اس�ت ک�ھاز بدیھیات تاریخ از قدیم تا بھ ا
با  و مسلمان از قدیمی ترین کانونھای یکتاپرستی محسوب می شده و لذا این اعراب در سھ مذھب عمدۀ یھود و مسیحی

 ای تردی�دج�یھی کمت�رین صلح در کنار یکدیگر زیستھ اند : عرب یھود ، عرب مسیحی و عرب مس�لمان ! در ای�ن ام�ر ب�د
س�تمراً نبوده است ھر چند کھ حکومت غاصب حاکم بر ای�ن س�رزمین س�عی ف�راوان م�ی کن�د ت�ا ب�ین ع�رب و غی�ر ع�رب م

ین یس�تی ! ب�دفاصلھ و تضاد پدید آورد و اع�راب را ب�ھ جبھ�ھ اس�لام بران�د و غی�ر ع�رب را ھ�م ب�ھ جبھ�ۀ یھودی�ت صھیون
 از اروپ��ا ربری��ت معرف��ی کن�د و غی��ر اع��راب را ک��ھ عموم��اً یھودی��ان مھ��اجرطری�ق اع��راب را متعل��ق ب��ھ جبھ��ۀ ت��وحش و ب

 ذبوحان��ھ وھس��تند جبھ��ۀ تم��دنّ و عل��م و انس��انیت معرف��ی نمای��د ک��ھ خواھ��ان " ص��لح " ھس��تند ؟ ! ب��ا ھم��ھ ت��لاش ھ��ای م
ند و س��تمالیخولی��ائی دول��ت اس��رائیل ھن��وز ھ��م عم��دۀ اع��راب مق��یم ای��ن س��رزمین ضدصھیونیس��م و ض��د دول��ت اس��رائیل ھ

غرب�ی  مپری�الیزمحاکمان رسمی و نظامی ِ این دولت بطور واضحی سخنگویان استعمار غرب می باشند و علناً از من�افع ا
، ذھبم�و ھ�ر چ�ھ  آنھا با مذھب یھ�ود د و این ضدیتنو خاصھ آمریکا دفاع می کنند و کمترین تعلقی بھ مذھب یھود ندار

  روز بھ روز علنی تر می گردد . 

اری خ�ود ملک اس�تعماھی می داند کھ پس از جنگ جھانی اوّل استعمار بریتانیا علناً سرزمین فلسطین را مایھر انسان آگ
ورد . ود پدی�د آمحسوب کرد و در " بیانیھ بالفور " علناً وظیفۀ خود اع�لان نم�ود ت�ا از س�رزمین فلس�طین ی�ک کش�ور یھ�

ر قل�ب دانگلیس�ی  دید کھ بریتانیا مترصد تشکیل یک کشورولی حقیقت پس پردۀ این بیانیھ مستمراً رسوا شد و معلوم گر
ابراین اع��راب اس��ت ک��ھ بص��ورت ژان��دارم من��افع اس��تعماری در قل��ب کش��ورھای اس��لامی حض��وری اب��دی داش��تھ باش��د . بن��

ری رح اس�تعماتشکیل دولت صھیونیستی پدیده ای مربوط بھ بروز حزب نازی در آلمان نبود و خیلی زودتر از آن یک ط�
دل ب�ھ یس�م را مب�اجرا بود . بدون تردید واقعۀ یھودکشی در آلمان کھ حدود س�ھ دھ�ھ بع�د رخ داد توانس�ت صھیون در حال

زن�د بر جن�ایتی ایدئولوژی استعماری غرب نماید و سیمائی مذھبی بھ خود گیرد و تحت نقاب مظلومیت قوم یھود دست بھ
نتق�ام و بج�ای ا دن یک صفر ، مبدل بھ شش میلیون نفر کن�دو رقم ششصد ھزار یھودی قتل عام شده در آلمان را با افزو

ھ الی ب�ود ک�ح�و قصاص متقابل از حزب نازی از اعراب مسلمان مق�یم فلس�طین انتق�ام جوی�د و قص�اص نمای�د . و ای�ن در 
 فق��ط انگش��ت ش��ماری از اعض��ای دستگیرش��دۀ ح��زب ن��ازی محک��وم ب��ھ اع��دام ش��دند و م��ابقی بخش��وده گش��تند و ج��ذب

  اسوسی ِ حکومتھای اروپائی شدند و بخدمت استعمار در آمدند . سازمانھای ج

 روپ�ائی آنابھر حال کمترین واقعیت بدیھی درب�ارۀ پی�دایش و رش�د حی�رت آور ح�زب ن�ازی در آلم�ان و س�ائر کش�ورھای 
ک وردر نیوی�است کھ تا بھ آخرین روزھای حکومت ای�ن ح�زب ، کش�تی ھ�ای نفت�ی و تس�لیحاتی و ت�دارکاتی آمریک�ا از بن�

یتل�ر قب�ل انیم کھ ھبسوی آلمان روانھ بود و امپراطوری راکفلر یکی از زیربناھای پس پردۀ حزب نازی بود . و نیز می د
س�یدن رو پ�س از  از رسیدن بھ قدرت در کتابی کھ منتشر کرده بود ھمھ اھداف سیاسی بلند مدت خود را اعلان کرده بود

س�کوت  روپ�ائی دررا در آورد و این در حالی ب�ود ک�ھ ھم�ھ س�ران حکومتھ�ای ابھ قدرت ھم گام بھ گام ھمھ آنھا را بھ اج
ؤالی س�ن�د . ای�ن کامل و با حالتی از تس�لیم و رض�ا و حم�ایتی حی�رت آور ش�اھد ب�ھ اج�را در آم�دن برنام�ھ ھ�ای ھیتل�ر بود

  حیرت آور است کھ ھرگز پاسخی دریافت نکرده است . 

ب�وده و نواره رن�گ و ب�وی سیاس�ی ھ�م داش�تھ ، ھرگ�ز اندیش�ھ ای جدی�د صھیونیزم بھ عنوان ی�ک فلس�فھ م�ذھبی ک�ھ ھم�
ای در  ن�وان تپّ�ھریشھ در چند ھزاره دارد کھ بر مدار چندین آیھ از تورات تفسیر و تعبی�ر م�ی ش�ود : " ص�ھیون " ب�ھ ع

  حاشیھ شھر مقدس اورشلیم کھ " یھوه " خدای موسی از آنجا ظھور خواھد کرد و ... 

 ص)(ر اس�لامو سامی ب�وده اس�ت و پی�امب در مرکزش شھر اورشلیم کارخانۀ ظھور ھمھ ادیان توحیدی سرزمین فلسطین و
ور ک�ھ ھ�اد ھم�انط) ظھور کرد معراجش را کھ کمال دینش ب�ود از اورش�لیم بن�ا نبا اینکھ اندکی آن طرف تر (در عربستان

ر نم�ود تغیی� کعب�ھ بود و بع�دھا ب�ھ مک�ھ و خان�ۀن ذکرش در قرآن ھم آمده است . و می دانیم کھ اورشلیم قبلھ اول مسلمی
  کھ فتنھ ھا برانگیخت کھ ذکرش در قرآن نیز آمده است . 

سرزمین فلسطین بھ لحاظ حکومتی و سیاسی در طی قرون و اعص�ار ھم�واره بص�ورت س�رزمین آزاد و بیط�رف حض�ور 
دوره ای از ت�اریخ تح�ت فرم�انروائی ی�ک  داشتھ است و لذا از طرف ابرقدرتھای تاریخ ھمواره مورد طمع بوده و در ھر



 ١٠

کشور بیگانھ قرار گرفتھ اس�ت : بن�ی امی�ھ ، بن�ی عب�اس ، فاطمی�ان ، روم ش�رقی ، ایرانی�ان ، بابلی�ان و و ... و در ق�رن 
بیستم ھم انگلیسی ھا کھ سپس تحویل آمریکا شد و ھمچنان تحت س�لطھ آمریکاس�ت . بن�ابراین آنچ�ھ ھ�م ک�ھ ام�روزه ب�ر 

حکمفرماست نھ قوم یھ�ود اس�ت و ن�ھ ص�ھیونیزم سیاس�ی حتّ�ی ! اینک�ھ ب�ھ لح�اظ فک�ری حقیقت�اً چ�ھ چی�زی  این سرزمین
است کھ بر این سرزمین و بر کل تمدن مدرن حکم می ران�د در ھم�ین کت�اب تح�ت عن�وان " بن�ی اس�رائیل " مفص�لاً آم�ده 

  است . 

لطنت ب��ھ ن نیس��ت ب��دلیل تب��دیل مالیخولی��ائی س��و اگ��ر حاکمی��ت آمریک��ا ب��ر س��رزمین فلس��طین ب��ھ ش��یوۀ حاکمی��ت ھ��ای کھ��
یک�ا اکمی�ت آمرحدموکراسی در سراسر جھان است و بھ لحاظی ھمان تبدیل استعمار قدیم بھ استعمار جدید . ھ�ر چن�د ک�ھ 
س�ت ارانش ش�ده بر فلسطین حتیّ قادر نیست کھ اصول اولیۀ دموکراسی و آزادی و استقلال ملل را کھ خودش از پرچم�دا

ر س��رزمین ب��ت ت�أتری رعای��ت نمای�د . و اینک��ھ خ��ود ِ پرچم�دار دموکراس��ی و آزادی در جری�ان حاکمی��ت خ�ود حتّ�ی بص��ور
ب�ل یس�ت ک�ھ قافلسطین مجبور شده کھ شعائر و شعارھا و اصول ادعائی و ھویت جھانی اش را زی�ر پ�ا بگ�ذارد راز دیگر

د کھ بر می باشن صدو بیست و چھار ھزار پیامتأمل بسیار است کھ بنظر ما از ویژه گی سرزمین فلسطین بعنوان سرزمی
  ھمھ افراد و جریانات را در سراسر جھان بھ محک می زند و باطنشان را عیان می سازد . 

 ین فیلس�وفبزرگترین حجّت این ادعای ما کھ دولت اسرائیل حتیّ یک دولت صھیونیس�تی ھ�م نیس�ت آن اس�ت ک�ھ بزرگت�ر
م یونیس�تی ھ�رتین بوبر کھ بھ لحاظ فلسفۀ مذھبی دارای رگ و ریشھ ھای صھعارف مسلک یھود در قرن بیستم یعنی ما

ھ�ودی ۀ فلسفی یلجم) بود کھ بھ یاری یکدیگر یونیزمبنیانگذار فلسفۀ صھانی از دوستان نزدیک " ھرتسل " (بود و دور
زم ِ ھ��ور ن��ازیظب��ل از ) دقیق��اً ب��ھ پی��روی از فلس��فۀ " ص��ھیون " قمش��ترکی را منتش��ر م��ی کردن��د (در آلم��ان قب��ل از ھیتل��ر

نی عرف�ا –تی " اسکان گزی�د و گروھ�ی سوسیالیس�لیم مھاجرت کرد و در کنار تپّۀ "صھیونحکومتی در آلمان ، بھ اورش
کھ دولت  بعدھا ھم وپدید آورد و بھ تربیت آنھا پرداخت و در انتظار ظھور " یھوه " از بالای تپّۀ " صھیون " نشست . 

ھ جمع کنی بودند انست حمایت " بوبر " را جلب کند و در اطراف بوبر عمدتاً اعراب مسلمااسرائیل تشکیل شد ھرگز نتو
 ھ آخ�ر مث�لب�شدند و گروھی از مؤمنان یھودی . بوبر بھ عنوان یک م�ؤمن واقع�ی یھ�ود و معتق�د ب�ھ فلس�فۀ ص�ھیون ت�ا 

   یست شود .ت ترور و سر بھ نخاری در چشم دولت اسرائیل باقی ماند و بخاطر شھرت جھانی و بیطرفی اش ، نتوانس

ل را ت اس�رائی) حکوم�م�روزه بت�دریج ب�ھ روی پ�رده م�ی آی�دو اید کھ آن جریانی ک�ھ در پ�س پ�رده (بنابراین می توان فھم
ره در آن دو طراحی و حفاظت می کند ھمان جریانی است کھ نازیسم آلمان را حراست می نم�ود و تغذی�ھ م�ی ک�رد منتھ�ی

د ط�ی ب�ھ یھ�ود " و ام�روزه تح�ت عن�وان " حراس�ت ِ از یھ�ود " . پ�س ای�ن جری�ان مطلق�اً ربتحت عنوان " ضدیت با یھو
غی�رت  رای تحریکندارد و نیز بھ لحاظ فکری ربطی ھم بھ " صھیونیزم " ندارد . " صھیونیزم " فقط یک بھانۀ اولیھ ب

 دی�ان جھ�انو ب�دبخت ت�رین یھو نژادی یھ�ود در جھ�ان ب�ود و ام�روزه ک�املاً ب�ی خاص�یت ش�ده اس�ت و ام�روزه مع�ذبترین
ف�رت نند . ای�ن کسانی ھستند کھ در داخل حکومت اسرائیل زیست می کنند و کانون اشد نفرت بر علیھ این دولت می باش�

دری مین ھ�ای م�او خواھد شد کھ فرار یھودیان از اسرائیل و بازگشت مجدد بھ سرز اخیر بارز شدهو تضاد در دھھ ھای 
د ک�ھ س�ت و م�ی رو. و لذا دول�ت اس�رائیل علن�اً ای�ن کش�ور را مب�دلّ ب�ھ ی�ک زن�دان ب�زرگ نم�وده اشبانھ روز ادامھ دارد 

  دیوار برلین دیگری پدید آید . 

 ش�تھ و ای�نگو امّا اینک حدود نیم قرن است کھ سرزمین فلسطین مب�دل ب�ھ ک�ورۀ جن�گ ھفت�اد و دو مل�ت ب�ر روی زم�ین 
 ھ خ�ود مب�تلاب�و ملل جھان را بسوی خود می کشد و ھمھ اح�اد بش�ری را کوره مستمراً داغتر می گردد و ھمھ حکومتھا 

 س�تجو و درکاقتص�ادی ، ج –می نماید . اینست آن معنا و رازی کھ باید فراسوی ھ�ر فلس�فھ و تجزی�ھ و تحلی�ل سیاس�ی 
  شود . نھ آن علل و دلائل و بھانھ ھائی کھ اکثرشان ذاتاً بنی اسرائیلی ھستند . 

ادی�م یش نش�ان دپی تحت عنوان " استراتژِی نخبگان امپریالیزم برای مدیریت جھان " حدود ربع قرن ما در رسالۀ مفصل
ب��رد س��وم اس��ت و ن یک��ھ ھم��ھ جنگھ��ای پراکن��ده ب��ر روی زم��ین پ��س از جن��گ جھ��انی دوم ، ب��ھ مثاب��ۀ ھم��ان جن��گ جھ��ان

ین گ ھم سرزمکورۀ دائمی این جن ابرقدرتھای جھان است کھ اینک این جنگ در " خانھ ھمسایھ " برگزار می شود . و
  فلسطین است . 

براستی بخش عمده ای از انقلابات ضد استعماری و ضد استبدادی در سراسر جھان سوم بطریق مستقیم و غی�ر مس�تقیم 
اسرائیل بوده است و برخی از این انقلاب�ات و نھض�تھا مس�تقیماً ب�ھ لح�اظ سیاس�ی و نظ�امی و  –تحت تأثیر جنگ اعراب 

ژیک از انقلاب�ات م��ردم فلس�طین ب�ر علی��ھ امپری�الیزم ح�اکم ب��ر ای�ن س�رزمین ، سرچش��مھ گرفت�ھ اس�ت و ب��دون آن ای�دئولو
اس�لامی ای�ران اس�ت . گ�وئی ک�ھ انق�لاب م�ردم فلس�طین منب�ع تغذی�ۀ ھ�ر  از جمل�ھ ای�ن نمون�ھ ھ�ا انق�لابممکن نم�ی ش�د . 

بھ این مردم و بھ این سرزمین مدیون می باش�ند و  انقلابی در جھان سوم بوده است و بدین لحاظ کل مردمان جھان سوم
بمیزانی کھ ملتی بھ این انقلابات پشت نموده و یا نسبت بھ آن بی تفاوت شده ، بھ سرنوش�ت انق�لاب خ�ودش پش�ت ک�رده 



 ١١

از  است . بھترین و نقدترین این نمونھ نیز انقلاب اسلامی ایران است . البتھّ سوء استفاده ھائی کھ تح�ت عن�وان " دف�اع
  فلسطین " در ھمھ جای جھان وجود دارد ، امری دگر است و شدیداً قابل تأمّل . 

ھ�ان ش�د و ھمانطور کھ واقعۀ نازیسم و حکومت ھیتلری سنگ زیربنا و علت العلل کل نھضت ھ�ای ض�د اس�تعماری در ج
وئی س�طین ک�ھ گ�، انق�لاب فلدھھا کشور مستعمره از اسارت کھن اس�تعمار اروپ�ائی و مخصوص�اً بریتانی�ائی نج�ات یافتن�د 

 ک�ی ھ�م تح�تانقلابی بی پایان است مھد استمرار ھم�ان نھض�ت ھاس�ت . آن یک�ی تح�ت عن�وان ِ " یھ�ود کُش�ی " و ای�ن ی
د و ام م�ی ش�ونعنوان " مسلمان کُشی " . گوئی کھ جنگی پدید آمده کھ مؤمنان یھود و مسلمان و مس�یحی در آن قت�ل ع�

  . منافعش را دشمنان دین می برند 

ول�ت دب�ر علی�ھ  بنابراین باید گفت کھ امروزه " صھیونیزم " بھ عنوان ی�ک " فح�ش " ک�ھ ب�ر زب�ان مس�لمانان افت�اده ک�ھ
و  ین مس�لمانغاصب اسرائیل بکار می رود نوعی توطئھ تبلیغاتی و ی�ا لااق�ل ی�ک جھ�ل تبلیغ�اتی اس�ت ک�ھ فق�ط ع�داوت ب�

ش�د ق�دس م�ی بخمکھ ایالتی از ای�الات متح�ده آمریکاس�ت س�یمائی  یھود را دامن می زند و بطور ضمنی دولت اسرائیل را
 آرم�ان ک�ھ کھ گوئی پیرو آرمان تورات است و در کنار تپ�ۀ " ص�ھیون " ب�ھ ظھ�ور یھ�وه نشس�تھ اس�ت و از قداس�ت ای�ن
باش�د ک�ھ  مشابھ آرمان ظھور مسیح و مھدی در اسلام است ، دف�اع م�ی کن�د و ل�ذا دول�ت اس�رائیل ی�ک دول�ت مق�دس م�ی

 نان خ�ود پھ�نآمریک�ائی در مقاب�ل دش�م –رف ظھور " یھوه " است . و این دامی است کھ خود ایدئولوگھای اسرائیلی ظ
ت دین�ی بن�د و غی�رکرده اند و بدین طریق از زبان دشمنان خود تقدیس و تطھیر می شوند و لذا مردم یھود را ھم م�ی فری

عھ ص پس از واقادی ابرقدرتھا می گیرند . تبلیغات غرب بخصواقتص –آنان را بر علیھ مسلمانان بخدمت اھداف سیاسی 
ۀ ش�د و ادام�تروریستی نیویورک علناً این جنگ را مبدلّ بھ جن�گ ب�ین اس�لام و مس�یحیت نم�وده و ن�وعی قداس�ت م�ی بخ

م و ت��اریخی جنگھ��ای ص��لیبی معرف��ی م��ی کن��د . ح��ال آنک��ھ بخ��وبی م��ی دان��یم حت��ی جنگھ��ای ص��لیبی ھ��م جن��گ ب��ین اس��لا
دین�ی  ھ کل غیرتکت نبود و بلکھ جنگ بین ابر قدرتھای آن دوران بود . و اینک امپریالیزم جھانی تلاش می کند مسیحی

ا تح�ت رک�ل جھ�ان  در مسیحیت و یھود را بسیج نماید و نھ بر علیھ مسلمانان کھ بر علیھ کل مردمان جھان بکار گیرد و
دوش  را ھ�م ب�ھ "راس�تا حت�ی کبّ�ادۀ دف�اع از " اس�لام راس�تین  سلطھ مطلقۀ خود کھ ھمان کفر است در آورد . و در ای�ن

ا رده و خ�ود کشیده و تحت عنوان " حقوق بشر " حتی ب�ھ دروغ ، دف�اع از بودائی�ان و حق�وق ھم�ھ م�ذاھب را تکفّ�ل ک�ر
ده رش وارد ک�ناجی خدا و مذھب تلقی می کن�د و بس�یاری از روح�انیون ابل�ھ ی�ا م�زدور ای�ن م�ذاھب را ھ�م ب�ھ جن�اح خ�ود

  است کھ : مائیم دین واقعی ! 

الھ�ی  ح�ق م�ذاھب بی تردید ذات واقعی این تلاش امپریالیستی در مسلط شدن بر جھان و جھانیان ھمانا کفر و ع�داوت ب�ا
  . افرازد فید بر میلام را در کاخ سمی باشد کھ نعل وارونھ می زند و پوستینی وارونھ بر تن نموده است و حتی پرچم اس

نی ولوژی ن�ویھ در سالھای پس از جنگ جھانی اول در میان نخبگان پس پردۀ سرمایھ داری غرب ، یک ای�دئمی دانیم ک
ا ب�ا رو نظ�امی  پدید آمد کھ " نظام واحد جھانی " نام گرف�ت ک�ھ دھھ�ا دکت�رین اقتص�ادی و سیاس�ی و علم�ی و دیپلماتی�ک

ھ وده اس�ت ک�ل گون�اگونی را ط�ی نم�باش�د و مراح� خود بھ ھمراه داشت و اینک حدود نیم قرن است کھ در ح�ال اج�را م�ی
دی م�یلا١٩٧٣ " ھم یکی از دکترین ھای اخیر آن تلقی می شود و " کمیسیون سھ جانبھ " کھ در سال"نظم نوین جھانی

و ش�وروی را  تکنولوژیکی بود کھ حتی قدرتھای سوسیالیس�تی مث�ل چ�ین –نظامی  –پدید آمد نخستین اتحادیۀ اقتصادی 
خ�ود  س�فۀ معن�ویخود در آورد و آمریکا را بھ عنوان ارباب جھان م�دنظر ق�رار داد و " حق�وق بش�ر " را فل ھم بھ حلقۀ

لاس��فھ و نم��ود و ب��ھ بس��یاری از آدمخ��واران س��ازمانھای اطلاع��اتی غ��رب س��یمائی پیامبرگون��ھ بخش��ید و بس��یاری از ف
الان ھ�م مندان و رمّ�آورد و حتیّ از استخدام ھنرایدئولوگھای جھان کمونیزم و حتیّ جھان اسلام را ھم بھ خدمت خود در 

یر یا ب��ھ تفس��دری��غ ننم��ود و نھایت��اً در دھ��ھ ھ��ای اخی��ر ب��ھ عرف��ان اس��لامی ھ��م متوسّ��ل ش��د و در ک��اخ س��فید و س��ازمان س��
زیکی و ش��ات مت��افیغزلھ��ای ح��افظ پرداختن��د ت��ا نھایت��اً ب��ھ امپری��الیزم جھ��انی س��یمائی عرف��انی دھن��د ت��ا ب��دین طری��ق ، گرای

 وف�ر آش�کار کانی نسل ھای جدید را ھم با خود ھم�راه س�اختھ و ب�ھ خ�دمت در آورن�د ، عرف�انی ک�ھ نق�ابی مق�دس ب�ر عرف
  جھل و جنون و جنایت و فساد جھانی حاصل از سلطھ امپریالیزم است . 

ب�وده ،  جھ�ان مل�ل و اما فلسطینی کھ بھ مدت نیم قرن بزرگترین مھد بیداری و انقلاب و ھویت و آزادی و استقلال طلب�ی
ل و آخ��ر فروش��ی گردی��ده اس��ت و نی��ز   ش��رط او –ام��روزه مب��دلّ ب��ھ مھ��د اش��د اس��ارت و خفّ��ت و تس��لیم و ان��واع خ��ود 

علن�اً ب�ھ  ودای بلن�د امپریالیزم غربی برای ملل جھان در جھت " مصونیّت ِ " ملیّ !؟ یعن�ی ام�روزه ای�ن امپری�الیزم ب�ا ص�
نمائید و  ق و تقدیساھید بگذاریم کھ زندگی کنید بایستی ما را در اسرائیل تصدیھمھ ملل جھان می گوید کھ : اگر می خو

   !حکومت اسرائیل را حمایت کنید و دوست بدانید وگرنھ شما را بمب باران می کنیم و نابود می سازیم 
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حتّ�ی  گ�رخ�ورده اس�ت . آمریک�ا دی امروزه سرنوش�ت فلس�طین ب�ا سرنوش�ت ھم�ھ مل�ل جھ�ان بط�رزی اجتن�اب ناپ�ذیر گ�ره
ھ از ی منافقان�" را ھم نم�ی پ�ذیرد . ای�ن مس�ئلھ ب�یش از آنک�ھ ی�ک ام�ر تحمیل�ی از جان�ب آمریک�ا ( و نی�ز بط�رز"بیطرفی

  است .  جانب اتحادیھ اروپا ) باشد یک واقعۀ جھانی و یک واقعیتی است کھ در خود سرزمین فلسطین در جریان

س " پ�ل متح�دسطین فقط جنگی بر سر ِ "خ�اک" اس�ت . "س�ازمان مل�ود در فلبھ لحاظی کاملاً بنظر می آید کھ جنگ موج
س��مت از جن��گ دوم جھ��انی نی��ز قط��ع نام��ھ ای ب��ھ امض��اء ھم��ۀ اعض��ایش ب��ھ تص��ویب رس��انید ک��ھ خ��اک فلس��طین ب��ھ دو ق

 ر دو جن�احمسلمان نشین و یھودی نشین تقسیم شود و ھر یک حکومت خود را داشتھ باشند . و بھ نظر می رس�د ک�ھ ھ�
 اس�ر جھ�اندر سر ھم بر سر این قطع نامھ اشتراک نظر دارند و اینک حدود ربع قرن اس�ت ک�ھ ھم�ھ ت�لاش ھ�ا این جنگ

ای جمھ�ور خ�ود آمریک�ا ق�رار دارد و ھم�ھ رؤس� در جھت تحقق این " تقسیم " بسیج شده اس�ت ک�ھ در رأس ای�ن تلاش�ھا
وز روز ب�ھ ر مب�ذول داش�تھ ان�د ول�ی نتیج�ھ سھ دھۀ اخیر آمریکا تم�ام ت�لاش خ�ود را در جھ�ت ای�ن تقس�یم و پای�ان جن�گ

گردی�ده  معکوس تر شده و جنگ ھم بیرحمانھ تر می گردد و این اواخ�ر ب�ھ ص�ورت نس�ل کش�ی مس�لمانان فلس�طین علن�ی
ح�زبش  ل ھیتل�ر واست و دولت اسرائیل علناً ھیچ حق حیاتی برای مسلمانان قائل نیست و دولت و حزب شارون دقیقاً مث

" ر س�ر ِ"خ�اکباشد. آی�ا براس�تی دع�وا ب�شتوانھ ای ھمتای خود در آمریکا دارد کھ بوش و حزبش می عمل می کند کھ پ
  است ؟ آنھم لم یزرع ترین و فقیرترین خاک ( بھ لحاظ معادن و منابع طبیعی ) بر روی زمین . 

ھ چ��، پ��ذیرد نیس��ت ک��ھ جن��گ فلس��طین پای��ان واقعی��ت دیگ��ر ام��روزه ای��ن اس��ت ک��ھ گ��وئی ھ��یچ حک��ومتی در جھ��ان مای��ل
ری��ق . ھم�ھ حکومتھ��ا ب��ھ طچ��ھ ش�رقی، چ��ھ مس��لمان و چ�ھ مس��یحی، چ��ھ انقلاب��ی و چ�ھ ض��د انق��لاب حکومتھ�ای غرب��ی و

، ع�ده ای ر یک تحت عنوان و توجیھ خاص خودش. عده ای بھ اسرائیلرسانند ھھ کورۀ این جنگ سوخت میگوناگونی ب
ل ِ رھ��ا از دورس��انند . در ای��ن میان��ھ من��افق ت��رین رفتا ب��ھ فلس��طین و حت��ی ع��ده ای مث��ل اروپائی��ان ب��ھ ھ��ر دو کم��ک م��ی

  .  )قرن پیش  اروپائی بارز شده است ، مخصوصاً از دولت بریتانیا کھ بنیانگذار اسرائیل بوده است ( از حدود یک

س�ت ا برخ�وردار حتی ھم اینک کھ دولت اسرائیل از پیشرفتھ ترین تکنولوژیھ�ا و ب�ادآورده ت�رین پولھ�ا از سراس�ر جھ�ان
ن�د یس�ت م�ی کنزنیز شاھد سرزمینی ھستیم کھ پر ھزینھ ترین نان و آب را تولی�د م�ی کن�د . مردم�ی ک�ھ در ای�ن س�رزمین 

رزمین و س�ی از این مشقت بارترین زندگی را دارند یکی بھ دلیل فقر منابع طبیعی و بی آبی و لم یزرع بودن بیش از نیم
ھم�ان  م را ھ�م ک�ھآب را تبدیل ب�ھ س�لاح و آت�ش م�ی کن�د . و اگ�ر عام�ل س�ودوّم بھ دلیل نیم قرن جنگ بلاوقفھ کھ نان و 

وزخ " راستی " داحساس ناامنی شبانھ روزی می باشد بھ آن دو عامل بیفزائیم می توانیم بگوئیم کھ سرزمین فلسطین ب
ز ابس�یاری  قب�ر روی زمین است و یا دھانھ دوزخ جھانیان می باشد . س�رزمینی ک�ھ مح�ل ظھ�ور ھ�زاران پی�امبر ب�وده و

جھانی�ان  ورۀ جھ�نّمک�آنان را در خود دارا است ، سرزمین ھفتاد و دو مذھب و ملت . این پیامبرخیزترین خاکھا مب�دلّ ب�ھ 
؟  زیکی نیس�تشده است و نیز شرط بقای بشریت و میزان ھویت ملل و ماھی�ت دوُل ! آی�ا براس�تی ای�ن ی�ک مس�ئلھ مت�افی

ور ی توان�د ب�ابشر معاصر را در بر گرفتھ است ! بھ�ر ح�ال این�ک دیگ�ر ھ�یچ عقل�ی نم�متافیزیکی کھ جمیع امور فیزیکی 
د : قب�ر کند کھ این یک جنگی بر سر " خ�اک " اس�ت . بیش�تر ب�ھ نظ�ر م�ی آی�د ک�ھ جنگ�ی ب�ر س�ر تص�احب " قب�ور" باش�

د و صاحب معاب�تبر سر ھزاران پیامبر ! مگر مشابھ چنین جنگی را در میان مسلمین و نیز ھندوھا شاھد نیستیم ، جنگ 
  مقابر ! گوئی کھ جنگی بر سر اموات مقدس است و چھ بسا جنگی بین اموات ! 

حدود نیم قرن ھمھ ایدئولوژیھای مدرن و ھمھ اندیشھ ھای انقلابی و انقلابیون و آزادیخواھ�ان و آزاد اندیش�ان جھ�ان در 
س�انیدند . حت�ی اگزیستانس�یالیزم ک�ھ غیرسیاس�ی ت�رین و مسئلھ فلسطین درگیر شدند . از آن بھره گرفتند و بھ آن یاری ر

غیر ایدئولوژیکی ترین اندیشھ ھای قرن بود و ھیچ اخلاق و راه و روش عمل�ی و بای�د و نبای�دی ارائ�ھ نم�ی ک�رد نی�ز ب�ا 
ی ای�ن واقع�ھ درگی�ر ش�د و نتوانس�ت خ�ود را ب�ھ کن��اری کش�د و بیط�رف بمان�د . حمای�ت ژان پ�ل س�ارتر از اس��تقلال و آزاد

مسلمانان در الجزایر و فلسطین ، یک نمونھ مشھور است کھ بدین واسطھ حتی محکوم و زن�دانی ھ�م ش�د . حت�ی عافی�ت 
طلب ترین روحانیت مذاھب اسلامی و مسیحی ھم نتوانست بیط�رف بمان�د . حت�ی پ�ای " پ�اپ " ھ�م ب�ھ می�ان کش�یده ش�ده 

. تقریبا ً ھمھ جریانات و احزاب و افراد کمونیست و استبسیار واضح تر و شدیدتر بوده است . حضور کمونیست ھا کھ 
نیم��ھ کمونیس��ت در جھ��ان کم��ابیش ب��ا س��ازمانھای فلس��طینی در تم��اس بودن��د و بس��یاری از آن��ان در مراک��ز نظ��امی ای��ن 

 . گ�وئی ھ�یچ انقلاب�ی ای در نیم�ھ دوم ق�رنور خ�ود ب�از م�ی گش�تند و انق�لاب میکردن�دسازمانھا تعلیم می دیدن�د و ب�ھ کش�
. و بروز دھد و معنائی جھ�انی بخش�د ، انقلابی شود و ھویت انقلابی خود را درک کندبیستم نتوانستھ است بدون فلسطین

ش کناره کشید گ�وئی از ذات انقلاب�ی. و ھر جریانی کھ خود را از فلسطین ھد ظھور انقلاب جھانی بوده و ھستفلسطین م
اش را بت�دریج از دس�ت داد و پ�وچ ش�د و بت�دریج دی�ر ی�ا زود ب�ھ جن�اح جدا شد و ماھیت آزادیخواھانھ و استقلال طلبان�ھ 

استعمار و امپریالیزم پیوست و بھ خدمت آن در آمد . این مسئلھ در کشور خودمان نیز کاملاً مش�ھود اس�ت و نی�ز در ک�ل 
س�ت ب�ا خ�ودش ھ�م جھان اسلام . ھر فرد یا حزب یا حکومتی کھ گفت " من دگر با فلسطین نیس�تم " گ�وئی ک�ھ دگ�ر نتوان

باشد و دارای ھویتی باشد . حتیّ آن رھبران فلسطینی کھ از قداست و فلسطینیت این واقعھ دور شده و ک�ل ای�ن جن�گ را 
مبدل بھ " جنگ خاک " نمودند بھ انزوا و افلاس و بی ھویتی و ب�ازیچگی مب�تلا ش�دند و ھ�یچ خی�ر سیاس�ی و خ�اکی ھ�م 
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 کمونیست بکلی از ھویت ساقط گردید . بھ نوعی خفیف تر و ت�دریجی ت�ر ، نصیبشان نشد و برخی ھمچون جورج حبش ِ
خود یاسر عرفات ھم دچار چنین استحالھ ای شده است ھر چند کھ ن�یم ق�رن مب�ارزۀ ش�بانھ روز چریک�ی بخ�ودی خ�ود از 

ت�ی ف�وق سیاس�ی عرفات یک اسطوره بلا منازع و منحصر بفرد پدید آورده است کھ امری دگر و شدیداً قابل حرمت و عزّ 
است کھ حتی امپریالیست ھا را بھ کرنش می کشاند و می بینند کھ بھ آسانی قادر بھ ترور کردنش نیستند مگ�ر اینک�ھ او 

  را بھ دست یارانش ترور کنند ھمانکاری کھ با موسی صدر نمودند . 

لحمای�ت اریک�ی تح�ت ھھای انقلاب�ی و چانقلاب اسلامی ایران ھم مستقیماً فرزند انقلاب بی پایان فلسطین است . ھمھ گرو
چ�ھ  وھ مسلمان انقلاب فلسطین و سازمانھای فلسطینی فعالیت می کردند و دفاع از فلسطین در رأس شعارھایشان بود چ
ا آنج�ا ت�س�طین ب�ود کمونیست و چھ ملیّ . رھبر ایدئولوژیکی انقلاب ایران یعنی دکتر شریعتی عاشق فلسطین و انقلاب فل

ش ھمھ ع جنازه امل صالح " در قرآن را امروزه دفاع و کمک بھ انقلاب فلسطین می دانست و لذا در تشییکھ میزان " ع
عن�ی ینق�لاب م�ا رھبران درجھ اول انقلاب فلسطین حضور داشتند و او را " شھید فلس�طین " لق�ب دادن�د . رھب�ر سیاس�ی ا

ن ع را می��زامی ای��ران ارج��ح م��ی دانس��ت وای��ن دف��اام��ام خمین��ی نی��ز دف��اع از فلس��طین را حت��ی ب��ر دف��اع از انق��لاب اس��لا
درکِ  ق�ط در ع�دمفانقلابیگری قرار داد و این امری گزاف و افراطی ھم نبود و ع�ین واقعی�ت ب�ود . ول�ی اش�کال ای�ن ک�ار 

ص�ل ع " ھ�م حاحقِ  متافیزیکی و فوق سیاسی این واقعیت اس�ت و چ�ھ بس�ا بس�یاری از اختلاف�ات برخاس�تھ از ای�ن " دف�ا
ھ برخ�ی . و اینک� م معرفت است کھ برخی می گویند : " ما را چھ کار بھ اختلافات مرزی و ارضی ِ دیگ�ران ؟ ! "این عد

ز دی�ن و اب دف�اع ااز جریانات در پس نقاب ِ دفاع از فلسطین بھ توجیھ اعمال خود بپردازند امری دگر اس�ت . در پ�س نق�
اطھائی ن�ین اس�تنبچر ن�احقی ِ " دی�ن " نم�ی توان�د باش�د و ھ�ر ک�ھ خدا و ... ھمواره جنایات بزرگی رخ داده است و دال ب

رمانھ�ایش آدر برخ�ی  نماید علناً خود را فریب داده است . ھمانطور کھ مثلاً بسیاری ، ناکامیھای جمھوری اسلامی ایران
  ست . ال را دال بر ابطال دین و اسلام و تشیع تفسیر می کنند کھ عذرشان البتھ در نزد شیطان کاملاً مقبو

روه و ر ف�رد و گ�ھ�و امروزه واقعیتی فرا ملی و فرا مذھبی و فرا مسلکی و فرا سلیقھ ای این است کھ " فلسطین " یق�ۀ 
روان�ی و  وملت و حکومت و مذھب و مسلک را گرفت�ھ و ھ�یچ کس�ی را مس�تثنی نم�ی کن�د و ای�ن ام�ری مس�تمراً فزاین�ده 

راد و اً ای�ن اف�جھی بیطرف باقی بماند و بگوی�د " بم�ن چ�ھ " ! و اتفاق�فوق منطقی است کھ ھیچکس نمی تواند بھ ھیچ و
 زم را رس��وااس��تعمار و امپری��الیجریان��اتِ بظ��اھر بیط��رف و " بم��ن چ��ھ " دی��ر ی��ا زود ماھی��ت جانب��داری عمل��ی خ��ود از 

 وبش�ری "  قسازند و در عمل نشان می دھند کھ جانبدارِ  خونخواریھای بوش و شارون ھس�تند و ل�ذا س�یمای " حق�ومی
ر ب�ا عل�ی د صلح طلبانۀ فرصت طلبانھ اش رسوا م�ی گ�ردد و ب�ھ مص�داق آن گ�روه من�افقی ک�ھ در ص�در اس�لام ، نم�از را
ھ : لمیدن�د ک� مسجد کوفھ می خواندند و غذا را در کاخ معاویھ می خوردن�د و ب�ھ ھنگ�ام جن�گ در زی�ر س�ایھ درخت�ان م�ی

 و ھم�ین ھ�ا زشت است و اصولاً برادر کشی کاری پسندیده نیست ؟ !براستی جنگ و خونریزی کاری بسیار سبوعانھ و 
  بودند کھ نھایتاً قاتلان علی و آل علی از آب در آمدند . 

الھ ب�ر ۀ پنج�اه س�اینکھ ھیچ کس نمی تواند در رابطھ با " فلسطین " بیطرف بماند بزرگترین حقیقت موجود در ای�ن واقع�
 ن و یھ�ود ودر این مقال�ھ قص�د ب�روزش را داش�تیم ک�ھ حق�ی فراس�وی ِ مس�لماروی زمین است . این است آن حقیقتی کھ 

ند و حق معترف شرقی و غربی است . و امروزه خود امپریالیست ھا و حاکمان اسرائیل بیش از ھر جریان دیگری بر این
ھ�د ک�ھ شان می دوح ناز آشی کھ خود پختھ اند رھائی ندارند و کل برنامھ ھای پس پرده و روی پردۀ این دھھ اخیر بوض

ھ و ھ��ر برنام�� ای�ن واقع��ھ فراس��وی برنام��ھ ھ��ای امپریالیس��تی ق��رار دارد و از احاط��ھ و کنت��رل ھم��ھ ق��درتھا خ��ارج اس��ت و
ر ، دخی��ل د توطئ��ھ ای ھن��وز ش��روع نش��ده باط��ل م��ی گ��ردد . مس��ئلھ فلس��طین در خ��ارج از ارادۀ اف��راد و مل��ل و حکومتھ��ا

  تر از مسئلھ اعتقاد است .  سرنوشت ھمگان شده است و بسیار اساسی

  سیاسی نیست !  –قلوه سنگ در مقابل گلولۀ توپ ! این یک معضلۀ نظامی 

و  و پی�روزی واقعیتی دگر اینست کھ اینک نسل کاملی در فلسطین پدید آم�ده اس�ت ک�ھ فراس�وی ج�ان و دنی�ا و خوش�بختی
"  وئی " آخ�رتو اندیش�ھ و اعص�اب و روان�ش . گ�... قرار دارد و براستی نسلی اخُروی است تا اعماق جان و دل و تن 

س�ل ! در سرزمین صد و بیست و چھار ھ�زار پی�امبر ب�ھ عرص�ۀ ظھ�ور رس�یده اس�ت و تجس�م یافت�ھ اس�ت در جس�م ی�ک ن
  ھزار پیامبرند کھ رجعت کرده و در حال برپائی قیامت می باشند ؟  ١٢۴شاید اینھا ھمان 

ب اس��تفاده م��ی کنن�د انس��انھائی دگ�ر و برترن��د ، انس�انھائی ک��املاً اخ��روی . انس�انھائی ک��ھ از ھیک�ل زن��دۀ خ�ود بعن��وان بم�
حقیقت فراتر از اینست ک�ھ م�دافع فلس�طینی ھ�ا و س�ازمانھای فلس�طینی باش�یم و ی�ا م�دافع ش�ارون و حکوم�ت اس�رائیل و 

و روان�ی و ھ�م ب�ھ لح�اظ  آمریکا و بریتانیا . و یا اینکھ بیطرفی پیشھ سازیم کھ آنھم امری محال است ھم ب�ھ لح�اظ ذھن�ی
. و گروھھا تفاوتی را نمی شناس�دھا بین افراد ش را بر سر ملتی میریزد این بمبھایرنوشت عملی. وقتی کھ آمریکا بمبس

ھمچنین ھنگامی کھ برجھای نیویورک فرو می ریزد نیز چنین تفاوتی ناممکن می آید زیرا مسیحی و یھ�ودی و مس�لمان 
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رف ھمھ را منھدم می کند . ھمانطور کھ ایدز و سارس و تشعش�عات رادیوآکتی�و ھ�م چن�ین و نیھیلیست و با طرف وبی ط
مرزھائی را نم�ی شناس�د و نی�ز تشعش�عاتی ک�ھ از طری�ق س�وراخ لای�ھ اوزون ب�ر س�ر بش�ر م�ی ب�ارد و نی�ز زلزل�ھ ای ک�ھ 

  سوی خیر و شر دعوت نمی کنند ؟ سالھاست کل زمین را بلا وقفھ می لرزاند . آیا ھمھ این امور شبانھ روز ما را بھ فرا

یطرف�ی بج�ائی از  ھنگامیکھ مسلسل ھا و تانکھای اسرائیلی عمداً و مستقیماً کودکان فلس�طینی را نش�انھ م�ی گیرن�د ھ�یچ
یس�ت و از نیھود ھم  باقی نمی ماند . در اینجا دعوا مطلقاً بر سر خاک نیست و از اول ھم نبود ، دعوا بر سر مسلمان و

ھایت�اً فری�ب ناش�تھ ان�د ، دعوا بر سر نفت ھم نیست و از اول ھم نبود و ... . آنان کھ این دع�وا را چن�ین پند اول ھم نبود
 اس�ت ک�ھ ب�رخوردند و پوچ شدند . حتی دعوا بر سر سلطھ مطلقھ بر جھان اسلام ھ�م نیس�ت زی�را ای�ن س�لطھ غ�رب مدتھ

قری�ب  و اکثریت کنده و مستمراً کامل و کاملتر می شودجھان اسلام بواسطھ دانش و تکنولوژی و دموکراسی ھا سایھ اف
 نن�د و غ�ربکبھ اتفاق مسلمین جھان عملاً در خط تمدن و فرھنگ غربی ق�رار دارن�د و در ای�ن س�و حرک�ت و زن�دگی م�ی 
ا غ�رب را ت� بدین لحاظ مشکلی ندارد و مطلقاً نگران نیست . جھان ت�ا مغ�ز اس�تخوان در ح�ال غرب�ی ش�دن اس�ت و س�لطھ

. دباش�نرکت میحراستا با اندک تأخیری در ق روحش پذیرا گردیده است و حتی روحانیت مذاھب ھم عموماً در ھمین اعما
ت�اب کدر ھم�ین  "یعنی جھانیان از ھر حیثی در حال بنی اسرائیلی شدن ھس�تند . ای�ن مس�ئلھ را در فص�ل " بن�ی اس�رائیل 

  شرح نموده ایم .  

ل رین جن�گ ک�ت�گی مالیخولیائی و بھ لح�اظ منطق�ی عب�ث نیس�ت ؟ آی�ا ای�ن بیھ�وده پس براستی مسئلھ چیست ؟ آیا این جن
ر ع�ھ عبث�ی دتاریخ نیست ؟ پس بھتر اس�ت در جس�تجوی معن�ا و انگی�زه ای دگ�ر و برت�ر باش�یم زی�را در حقیق�ت ھ�یچ واق

آن  ب�د ت�ا ح�قش�د یاجھان رخ نمی دھد بلکھ این ادراک بش�ر اس�ت ک�ھ از فھ�م واقع�ھ ع�اجز م�ی مان�د و بای�د ف�را رود و ر
  واقعھ را در ورای خیر و شرھای رایج دریابد . 

جیھی ی�ن نی�ز ت�وابرخی ھم می گویند کھ انبارھای تسلیحاتی جھان پرُ شده و بایستی در س�رزمین فلس�طین تخلی�ھ گ�ردد . 
 رھای اتم�یمضحک و بس قشری است . امروزه امپریالیستھا مجبور شده اند برخی از سلاحھای ھستھ ای خود و رآکتو

ز ک�ل س�ائر ر بیش�تر اخود را کھ دایناسورھائی مرگبارند از کار بیندازند و در اعماق زمین دفن سازند کھ ھزین�ھ ای بس�یا
 ع توجیھ��اتتس��لیحات را برایش��ان ب��ھ ب��ار آورد . و ن��ابودی اش نی��ز مس��تلزم ھزین��ھ ای بمرات��ب بیش��تر اس��ت . ای��ن ن��و

ی ذھن�ی ب مانده گ�یپلماتیک و امثالھم امروزه بکلی باطل شده اند و نوعی عقتسلیحاتی و نفتی و اقتصادی و سیاسی و د
ومی اذھ�ان عم� محسوب می شوند ھر چند کھ چھ بسا خود ابر قدرتھا و ایدئولوگھای درمانده آنھا ھن�وز ھ�م ب�رای فری�ب

ک ی�در دام  خ�ود را بھ این توجیھ�ات متوس�ل م�ی ش�وند ول�ی در ن�زد خودش�ان ب�ھ بطال�ت ای�ن توجیھ�ات ک�املاً معترفن�د و
ول و ن�ھ و آب و پ� جنونِ  جنایات بار اسیر می یابند و از آن رھائی ندارند . دعوای حقیقی نھ بر سر خ�اک اس�ت ن�ھ ن�ان

  نفت و " بازار آزاد " و فروش تسلیحات و ... . 

و  تخ�اب اس�تو ان حقیقت اینست کھ بشریت در موقعیت " واقع�ھ " ( قیام�ت ) ق�رار گرفت�ھ و مجب�ور ب�ھ اعت�راف و توب�ھ
اقع�ھ اس�ت. وآئین�ۀ ای�ن  فریب�ی ن�دارد و مھل�ت در ح�ال اتم�ام اس�ت . و فلس�طین ، جھ�انی ت�رین –ھیچ جای ب�ازی و خ�ود 

ھ�یچکس  کھ در آن قیامت " از سرزمین انبیاء آغاز شده و کل جھان را در می نوردد . اینست معنای واقعھ . واقعھ ای"
ان ی�اھو ور ک�ھ نات�ھ ، ن�ژاد و و م�ذھب و جغرافی�ا و پ�در و م�ادر نم�ی شناس�د . ھم�انطنمی تواند بیطرف بماند . این واقع�

ژه جری�ان پ�رومبدست یھودیھا ترور شد و برجھای نیویورک ھم بدست آمریکائیھا منھدم گردید و بسیاری از طراح�ان و 
ژی دب�ره " چریک�ی ھ�م " رھای تروریستیِ  بن لادن غرب�ی ھ�ای م�و بلن�د و چش�م آب�ی ھس�تند ھم�انطور ک�ھ ب�انی فلس�فھ 

  بود . رفرانسوی و گروه " بادرماینھوف " آلمانی بود کھ بمدت نیم قرن خواب را از چشم " دزدان دریائی " 

! بران�دازی –یم ؟ خود آیا اینک موقع آن فرا نرسیده کھ اندکی جدیّ تر دربارۀ عملیات انتحاری ( شھادت طلبانھ ) بیندیش
خواھ�د یمی�د. آنک�ھ مراً بھ فعل درمی آتمدن امروز و ذات نھان ِ کل این تمدن غربی کھ مستاین است معنای جھانی بشر م

طن�اب دار  ،س�وزی  –کشی می کند : پای منقل ، داروھای روانگردان ، خود  –بیطرف بماند بھ شیوه ھای دیگری خود 
رگ م�دنیتِ . و بخص�وص مراک�ز ب�زو ... فرقی نمی کند . و امروزه کشورھای غربی مھد بیشترین خود کشی ھ�ا ھس�تند 

  غربی : نیویورک ، لوس آنجلس ، رم ، لندن ، آمستردام ، پاریس ، توکیو و .. . 

کشی نیس�ت ؟ ام�روزه ھ�ر  –آیا براستی کل تمدن غرب و خاصھ رھبرش یعنی آمریکا در سرزمین فلسطین مشغول خود 
ید می کند ریشھ در فلسطین دارد . امروزه آمریکائیان بمبی کھ در ھر کجای جھان منافع و جان سردمداران غرب را تھد

بیش از ھر جائی در خاک کشور خودشان نا امن شده اند و می دانند کھ از فلسطین است و بھ ھمین دلیل مھ�د ِ دروغ�ین 
ز امنیت��ی ت�رین کش�ور جھ�ان ش�ده اس�ت . ای�ن نی�� –دموکراس�ی و آزادی ( آمریک�ا ) مب�دلّ ب�ھ خفق�ان زات�رین و اطلاع�اتی 

براندازی آمریکاس�ت ک�ھ از فلس�طین دامنگی�رش گش�تھ اس�ت و آمریک�ا را بعن�وان بھش�ت زم�ین  –نمونھ دیگری از خود 
  مبدلّ بھ جھنّّ◌م زمین می سازد . 
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ا ام�روزه پس فلسطین دیگر سرزمینی برھوت و کوچکی در حاشیھ مدیترانھ نیست ، کل جھان ، فلس�طین ش�ده اس�ت . م�
ن در ر و ک�ار داری�م . فلس�طین مب�دل ب�ھ سرنوش�ت جھ�ان ش�ده اس�ت یعن�ی سرنوش�ت جھ�ابا یک جھان فلس�طینی ش�ده س�

دیدن�د و  فلسطین رقم م�ی خ�ورد . س�رزمینی ک�ھ مھ�د ظھ�ور انبی�ای الھ�ی اس�ت ، انبی�ائی ک�ھ جملگ�ی بدس�ت بش�ر زجرھ�ا
  بسیاری از آنان بھ قتل رسیدند بخصوص بدست بنی اسرائیل . 

ل�ل و دول مروی زم�ین ب�ا ک�انون ظل�م ش�بانھ روز و ت�ن ب�ھ ت�ن در جن�گ اس�ت ھم�ھ  و اما اینک فقط فلسطین است کھ بر
تی س�اقط و ب�ی ھ�وی مسلمان یکی پس از دیگری بیطرف�ی گزی�ده و در ای�ن بیطرف�ی در ان�دک م�دتی ب�ھ غای�ت دری�وزه گ�ی

ن در انتخ�اب مس�لمانا پ�س اً می گوید کھ : ب�ا م�ن طرفی�د !زیرا آمریکا از زیر نقاب اسرائیل بیرون آمده و علن گردیده اند
ز ح�ق ھ علن�اً اک�بین بودن و نبودن مخیرّ شده اند . و جمھوری اسلامی ایران ھنوز ھم لنگان لنگ�ان تنھ�ا کش�وری اس�ت 
ر ح�ال کند . بھ� فلسطین دفاع می کند ھر چند کھ در این دفاع مجبور است از بسیاری از منافع خود در جھان چشم پوشی

ط�ور  وزی ک�ھ ب�ھرای کشور ما ھویت و حقی بر جای نھاده است کھ م�ی توان�د ب�ھ آن ببال�د . راین تنھا دفاعی است کھ ب
اعی ر چن�ین دف�کامل دست از این دفاع بکشد دست از تمامیت خودش کشیده است و این را ھمھ می دانند . ھر چن�د ک�ھ د

ق ح�ست از بی ابا حق مُردن بھتر  ممکن است خودش را مواجھ با سرنوشتی مشابھ عراق و افغانستان نماید . بھر حال
ط�ب قج�ر ب�ھ دو بتدریج در موضع قدرت خود گندیدن . و اگر دقت کنیم علت العلل این انشقاق ق�درت در کش�ورمان ک�ھ من

س�ت یعن�ی امشھور شده در ظاھر و باطن مسئلھ فلسطین است کھ بصورت مذاکره و عدم م�ذاکره ب�ا آمریک�ا مط�رح ش�ده 
  اسرائیل . تأئید اسرائیل یا تکذیب 

ر اس�ت ، نایت آشکاموضع گیری دربارۀ اسرائیل دقیقاً بھ مثابۀ موضع گیری دربارۀ اشد ستم و پلیدی و فساد و کفر و ج
ود خداس�ت خموضع گیری دربارۀ خود ابلیس است ، موضع گیری دربارۀ پیامبران و دین خداست ، موضع گیری دربارۀ 

ر ت ک�ھ موض�ع دانسانیت بھ وض�عی رس�یده اس� یا انسان نبودن است . و اینکبودن و نھایتاً موضع گیری دربارۀ انسان 
  قبال آن مصداق ھمان سخن مشھور شکسپیر است : بودن یا نبودن ! 

وج�ود داش�تھ  نن�د اص�لاً ولی بوضوح شاھدیم آن افراد و گروھھا و حُکّامی کھ بھ گمان خود اسرائیل را تأئید کردند تا بتوا
خ�ود  خرت ش�دند .ارزش ھای میرای دنیوی نیز دچار چھ خسرانی گشتند و در واقع خسرالدنیا و آباشند در ھمین دنیا و 

زی د ش�بانھ روکھ  آئینھ عبرت کل این حقیقت است . ایش�ان پ�س از ح�دود چھ�ل س�ال نب�ر عرفات را مثال می زنیم  یاسر
م�ردن ھ�م  ھ�زار ب�ار منجلابی ھولن�اک ک�ھ از بر علیھ اسرائیل ، درست از دورانی کھ اسرائیل را تأئید کرد شبانھ روز در

ری ھرگ�ز رھب� بدتر است در حال فرو رفتن است و اینک مبدلّ بھ مفتضح ترین و دریوزه ترین رھبران جھان می شود و
فوی و در تاریخ جھان بھ این حد از رسوائی و فاحش�گی و مس�خره گ�ی نرس�یده ب�وده اس�ت حت�ی ش�اه س�لطان حس�ین ص�

ک مکن�ھ از ی�حالیکھ تا قبل از این موضع و تصدیق ماھیت اسرائیل صاحب ش�ریف ت�رین س�یمای م احمد شاه قاجار . در
اد و ود در افت�رھبر سیاسی در تاریخ جھان بود . او با موسی صدر کھ یک ایرانی بود و ھستی اش را ف�دای فلس�طین نم�

  بر افتاد .

عامل�ھ مدرتھا ب�ھ ند کرد ک�ھ ب�ر س�ر فلس�طین ب�ا اب�ر ق�و اما بدترین سرنوشت را حکومتھا و گروھھائی پیدا کرده و خواھ 
و ب�ھ  ارت بودن�دپرداختند و سیمائی بظاھر ضد اسرائیلی داشتند ولی با ارباب�ان اص�لی اس�رائیل در پ�س پ�رده مش�غول تج�

حس�ین ،  بھانۀ دفاع ظاھری از فلسطین مشغول ح�ق حس�اب گ�رفتن از جھانی�ان ب�وده و ھس�تند : ش�وروی س�ابق ، ص�دام
ھت�ر دارن�د بسرنوش�تی  ا ، قذافی و ... و نیز طالبان و القاعده . حکومتھائی کھ علناً اسرائیل را تصدیق م�ی کنن�دسعودیھ

عن�وان  م�واره تح�تزیرا در ھمھ حال سرنوشت کفر علنی بھتر از کفر پنھان ( نفاق ) است . البتھ چنین نفاق و پلی�دی ھ
ی�ن اه اس�ت ک�ھ یت ملی " را ب�ر دوش م�ی کش�د ول�ی تجرب�ھ نش�ان داددیپلماسی مدرن عمل می کند و کبادۀ " دفاع از امن

 ح�ش بدھ�د وفدیپلماسی چھ عاقبت ھولناکی دارد . چگونھ می شود کھ کس�ی بظ�اھر دش�من اس�رائیل باش�د و ب�ھ اس�رائیل 
م�ان منظ�ور ھ درھمان حال با ارباب اسرائیل مشغول معاملھ باشد و با دشمن سرسخت اسرائیل ھشت سال تم�ام بجنگ�د ،
ا ت�ی م�ی ک�رد صدام حسین است کھ نقشھ ھای جنگی اش بر علیھ ایران را از سازمان سیا می گرفت و بھ اسرائیل فحاش

س�ت . اودش خ�ائن بتواند بھ حاکمیت بر  کل جھان اسلام برسد . چنین آدم منافقی بھ ھم�ھ خیان�ت م�ی کن�د و در واق�ع بخ�
  جھان دربارۀ اسرائیل است .  عاقبت صدام حسین عبرت کاملی برای ھمھ مسلمانان 

امروزه فقط یک شعارو عمل است کھ حافظ دی�ن و دنی�ا و ش�رافت و ع�زّت و س�لامت اف�راد و مل�ل و دول م�ی باش�د و آن 
این کلام امام خمینی اسم اعظم موجودیتِ انسان ِ معاصر در جھان است و چ�ون  "!است کھ "اسرائیل باید نابود شوداین 

ت بشر می باشد و معجزه می آفریند . و بمیزانی ک�ھ دول�ت و مل�ت و انق�لاب م�ا درب�ارۀ ح�ق عصای موسی حافظ سرنوش
این شعار دچار تزلزل شده است بھ این ھمھ شقاق و نفاق و ذلّت و و تباھی و عذاب و بن بست ھای لاعلاج مبتلا گش�تھ 

ھ�ویتی ھ�ای م�ا در عملک�رد ایم�انی و است زیرا در " میزان " عملی ِ ھویت خود تردی�د ک�رده اس�ت و ای�ن اس�ت راز ب�ی 
جھانی و نیز عقلانی . تا زمانیکھ بر سر این ادعا محکم بودیم عزیزت�رین و س�الم ت�رین مل�ت جھ�ان ب�ودیم و آمریک�ا ھ�م 
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حتیّ جرأت تھدید کردن ما را نداشت . اینھا ھمھ عذاب الھی است کھ بر سر ملت ما می ب�ارد زی�را درب�ارۀ ذات جھ�انی و 
دین تردید نموده است یعنی بھ حق صد و بیست و چھار ھزار پیامبر شک کرده اس�ت و از درب تص�دیق و  میزان عریان

معاملھ با دزدترین و فاس�دترین و جنایتک�ارترین حکوم�ت جھ�ان در آم�ده اس�ت . پ�س در واق�ع م�ا درب�ارۀ اس�رائیل تردی�د 
، درب�ارۀ عق�ل خ�ود تردی�د ک�رده ای�م و ل�ذا مب�تلا ب�ھ  نکرده ایم بلکھ دربارۀ دین و وجدان و مسلمانی خود تردید کرده ای�م

  انواع جنون گشتھ ایم . باشد کھ تا دیرتر نشده توبھ کنیم . 

ط�ع بش�ان را قکسی کھ دربارۀ حکومتی کھ کودکان را می کشد و خانھ مردم را شبانھ روز بر سرشان خ�راب م�ی کن�د و آ
اس�تی م�ا . آی�ا بر م برای امام حسین و اھل بیت او سوگواری کن�دمی کند ، دچار تردید شده چگونھ می تواند در ماه محر

ن�د ب�ھ گ�وش ا ص�دای بلب�دربارۀ ماھیت یزید بھ تردید نیفتاده ایم ؟ این تردید امروزه علناً از دھ�ان بس�یاری در کش�ورمان 
ھ ود ک�ھ کل�ن ب�می رسد کھ : براستی یزید انسان بسیار رئوف و مھربان و عاشق پیش�ھ و ش�اعری ب�ود و ای�ن ام�ام حس�ی

ی شنوید ؟ واھا را مشقی و تکبرّ نمود و خاندانش را برای رسیدن بھ حکومت قتل عام نمود و ... ؟ ! آیا شما ھم این نج
وب�ھ تد آئ�یم و پس بھتر است گوش خود را باز کنید تا بشنوید . تا بھ سرنوش�ت ع�راق مب�تلا نگش�تھ ای�م بھت�ر اس�ت بخ�و

 ردم فری��ب ،م��منافقان��ھ و ع��ارف مش��ربانۀ پنھ��ان در واژه ھ��ای قلمب��ھ و ت��و خ��الی و کن��یم و دس��ت از ای��ن روش��نفکریھای 
س از چھل  بود پبرداریم . با شیطان نمی توان گفتمان نمود . یک سیستم شیطانی قابل گفتگو نیست . موسی کھ کلیم الله

ھ ون را ھ�م ب�حت�ی ب�رادرش ھ�ارسال گفتمان با سامری بھ نتیجھ ای نرسید و کلاه سرش رفت و بالاخره سامری بود ک�ھ 
خداون�د  ر کنیم کھپرستش گوسالھ کشانید . ما سر جنگ نداریم ولی حق خود فروشی بھ شیطان را ھم نداریم . و باید باو
وع�ده  نن�د . ای�نکحافظ مؤمنان است و کافران با بسیج کل قوای دنیا ھم نم�ی توانن�د ب�ی اذن او م�وئی از س�ر م�ؤمنی ک�م 

  عظیم . ت و برای چنین روزی ، داده شده است . و وعدۀ خدا حق است . صدق الله العلی الخداوند در قرآن اس

 قتص�ادی ھ�مسرزمین فلسطین بھ لحاظ زمین شناسی پست ترین ( پائین ت�رین ) ج�ای زم�ین اس�ت و ب�ھ لح�اظ جغرافی�ای ا
ی معن�وی ، ب�ھ لح�اظ جغرافی�افقیرترین خاک زمین است و بھ لحاظ جغرافیای سیاسی ھم مظلومترین سرزمین اس�ت ول�ی 

   .متافیزیکی ترین سرزمین است یعنی مھد ظھور و عروج پیامبران خدا . پس محل امتحان اھل معرفت است 

ه ھ��ر ف��رد اس��رائیل ی��ک مس�ئلھ حق��وقی و وج��دانی در قل��ب ھ��ر خ�انواده ای م��ی باش��د . ام��روز –ام�روزه مس��ئلھ فلس��طین 
دن " ب�ھ جھانی بودن یک واقعیت است و دیگر سخن بر سر " جھ�انی ش�بشری خواه نا خواه یک موجود جھانی است . 

ھ�ر  نعم�ت مث�ل عنوان یک انتخاب نیست . این واقعھ البتھ نعمت بزرگی است کھ نصیب بشر امروز گشتھ ھر چند کھ این
ی رش�د م�ان اس�ت و مس�تلزمی�ر ف�ردی ) ب�ا بلای�ای ن�و ب�ھ ن�و توأنعمت دیگ�ری ( ب�ر خ�لاف رحم�تِ زن�دگی خصوص�ی وحق

ی ھ ای ھ�ویتجھانی و ھمھ جانبھ می باشد . جھانی شدن بیش و پیش از آنکھ امری مربوط بھ اقتصاد محض باش�د مس�ئل
 ب�ھ ھ�انی مب�تلااست . زیرا امروزه یک روستائی مقیم در یک منطق�ۀ دوردس�ت از ب�ازار آزاد ، بواس�طھ ام�ر ارتباط�ات ج

ن�گ تن " ام�ری خصوص�ی و در حص�ار خ�انواده و رواب�ط یک وضعیت جھ�انی م�ی باش�د . ام�روزه دیگ�ر " مس�لمان ب�ود
د و گرن�ھ اف�راقومی و قبیلھ ای نیست و مستلزم یک ھویت جھانی می باشد ک�ھ بواس�طھ آگ�اھی و انتخ�اب پدی�د م�ی آی�د و

رزترین گروھھا و ملل فقط بصورت یک کالای اقتصادی بھ مصرف جھانخواران صاحب ھوی�ت ش�یطانی م�ی رس�ند . و ب�ا
 می نمای�د ک فرد مسلمان و بلکھ یک فرد صاحب شرف و عقل و انصاف ، در رابطھ با مسئلھ فلسطین رخجنبۀ ھویت ی

ن�افع ا بخ�اطر مرو شکل می گیرد و مبدلّ بھ ی�ک عام�ل تعی�ین کنن�ده ش�ده و از مفعولی�ت نج�ات م�ی یاب�د . آنک�ھ اس�رائیل 
دلّ ب�ھ ی�ک از انس�انیت خ�ارج م�ی گ�ردد و مب�دمدمی و تبلیغاتی خویش تصدیق م�ی کن�د محک�وم ب�ھ مفعولی�ت اس�ت و ل�ذا 

  کالای مصرفی می شود . پس ھیچکس نمی تواند بگوید " بمن چھ " ! 
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  دربارة دکتر علی شریعتی

  

کی از ی" است ،  دکتر شریعتی فقط یک فرد بشری از میان مسلمانان و از میان ملت ایران نبوده است بلکھ یک " پدیده
ذا ل�رده اس�ت . ای کھ با سرنوشت نھ تنھ�ا مل�ت ای�ران ، بلک�ھ مس�لمین و ل�ذا ک�ل جھ�ان گ�ره خ�وپدیده ھای ھشدار دھنده 

ن ھ�یچ انس�ا شناخت او بھ مثابۀ شناخت ذاتی فرھنگ معاصر جھان است کھ عیان گردیده و دعوت بھ ھویتی می کن�د ک�ھ
نس��ان از رحل��ت آن اب��ر ا متفک��ری را از آن گری��زی نیس��ت . ش��ریعتی ی��ک فرھن��گ ف��وق فرھن��گ اس��ت . ح��دود رب��ع ق��رن

ز آن رھائی اده اند و دوران می گذرد و مردم ما بھ ھمراه دولت مردانش یکبار دگر جبراً متوجّھ او و آثار و آرایش گردی
گ�ی یژای�ن از و د روش�ن ک�ردن اس�ت . وندارند . تکلیف خود را با شریعتی روشن کردن عیناً ھمان تکلیف خود را با خ�و

 ،لاً م�ذھب ک�نی اس�ت . و ش�ریعتی ی�ک انس�ان جھ�انی ب�ود و ب�ھ ھم�ین دلی�ل نگ�اه او ب�ھ اس�لام و انسانھای عارف و جھا
س�ی کارد و ھ�ر نگاھی فرا تاریخی و فرا قومی است و لذا ھمھ مس�ائل مان�دگار انس�ان و فرھن�گ ذات�ی بش�ر را م�د نظ�ر د

فرزن�د  را ش�ریعتیاه گریزی نمی یابد زی�متعلق بھ ھر نژاد و مسلکی در مطالعھ آثارش با خود روبرو می شود و از آن ر
پ�ذیر و عرفان بھ معنای معرفت نف�س اس�ت و از وی�ژه گیھ�ای افک�ار و مع�ارف حاص�ل از خ�ود شناس�ی اس�ت ک�ھ م�رگ نا

ل ف�رود ھم�ین دلی� جھانی و انسانی و فرا مسلکی می باشد و تا اعماق جان ھر انسان زنده ای را متأثر م�ی س�ازد . و ب�ھ
اش�اندن پیش�ھ و نگ�اه او فق�ط در قال�ب ام�ور مل�ی و ش�رعی و سیاس�ی و اقتص�ادی مح�ض موج�ب ف�رو آوردن و تنزیل اند

م�وده و ت و روی نسنت ھای جامد شده و برخی را می ھراساند ھر چند کھ این تنزیل نیز امری لازم و اجتناب ناپذیر اس
  موجب سعۀ صدر انسان و فرھنگ و سنت و ملت می گردد . 

ھ�م مس�ائل فنی شدن اندیشھ شریعتی فقط ھمین یک نکتھ بس کھ ھ�ر انس�ان اھ�ل فک�ر و تحقی�ق و از جھانی بودن و جھا
کی روزه خ�وراجھانی بوضوح می بیند کھ آنچھ کھ بھ عنوان یک تھمت موسوم بھ " بنیاد گرائی اس�لامی " م�ی باش�د ام�

بانھای ملی زسیاری از آثار شریعتی بھ ب رادیکالتر و بلند مدت تر از آرای شریعتی ندارد . و این یکی بدان دلیل است کھ
وج��ب و ق��ومی در سراس��ر جھ��ان ترجم��ھ ش��ده و ب��ا تیت��راژِی حی��رت آور در دس��ترس ھم��ھ مس��لمین ق��رار م��ی گی��رد و م

اطق در ن�ی�دئولوژی ابنیادگرائیِ  انسان می شود منتھی از دیدگاه اسلامی . اگر معضلھ بنی�ادگرائی اس�لامی ی�ک فلس�فھ و 
او  و قب�ل از باشد کھ زبان زمانھ باشد ھمان فکری است کھ نوترین ناطقش دکتر ش�ریعتی م�ی باش�د جھان معاصر داشتھ

د و ی م�ی باش�نھم علامھ اقبال لاھوری و کل متفکرینی کھ بر این مدار در گردشند و در حال آف�رینش ی�ک فرھن�گ معن�و
ز ای��ن امس��خ ش��ده و منح��رف و قش��ری  ی��ک ھوی��ت جھ��انی . و بنی��ادگرائی م��دل طالب��انی و القاع��ده ای فق��ط ص��ورتھائی

نظر ش�ریعتی دگرائی مدبنیادگرائی مذکور ھستند کھ در خدمت پراگماتیزم سیاسی قرار گرفتھ و بازیچھ گشتھ اند . این بنیا
ز اانی خویش ھمان مکتب اصالت گرائی و انسانیت گرائی و رجعت بھ خویشتن است و خویشتن یابی و نجاتِ معنای انس

یالیزم ھیچ عتی و امپرکھ تمدن را بھ کارخانۀ نھائی تبدیل انسان بھ زبالھ کشانیده و در جھان مدرنیزم صناعماق تاریخی 
  نشانی از انسان باقی نگذاشتھ است . 

ر ھ�دارد ک�ھ  دکتر شریعتی بھ لحاظی بزرگترین زبالھ شناسِ  تاریخ و تمدن و فرھنگ و م�ذھب اس�ت و گ�وئی گ�وھره ای
ا ن گ�وھره رآی زند و خر مھره ھا را تشخیص می دھد . ھر چند کھ وی مج�ال ک�افی نیاف�ت ت�ا چیزی را بدان بھ محک م

نس��انیتِ ابص��ورت عری��ان در مقاب��ل نگ��اه م��ا ق��رار دھ��د . وی تم��ام عم��رش را مش��غول زبال��ھ شناس��ی و زبال��ھ روب��ی از 
 رن ماس��ت وھ " در جھ��ان م��دخدایگون��ھ ب��ود ت��ا س��یمای حقیق��ی انس��ان را عی��ان س��ازد . او براس��تی مظھ��ر کام��ل " لا ال��

اللھ�ی  –ان تی یک انس�استمرار این حرکت لاالھی است کھ ما را بھ الله می رساند . " الله " ھمان " بنیاد " است . شریع
  بود . 

آنچھ کھ جھانخواران و زبالھ سازان انسان را بھ ھراس می اندازد مشاھدۀ این بنیادگرائی ن�ھ فق�ط در جھ�ان اس�لام بلک�ھ 
لندن و پاریس و رم و نیویورک و توکیو و... می باشد . و آنھا چند دھ�ھ اس�ت ک�ھ درمراک�ز اس�لام شناس�ی خ�ود در قلب 

در سازمانھای اطلاعاتی مشغول ترجمھ و تحقیق و تفس�یر و تحری�ف اندیش�ھ ھ�ای دکت�ر ش�ریعتی ھس�تند و در جس�تجوی 
ی�ن تک�اپوی ش�یطانی آنھ�ا پی�دایش مص�نوعی ِ جریان�ات راھی برای برانداختن بنیادِ این بنیادگرائی م�ی باش�ند ک�ھ حاص�ل ا

اس��لامی ب��ھ م��وازات اندیش�ھ ش��ریعتی اس��ت ت��ا ای��ن بنی��اد را محاص��ره نم��وده و  –موس�وم ب��ھ ان��واع روش��نفکریھای دین��ی 
بنیادش را بھ واسطھ خود اندیشھ ھا و واژه ھا و معانی آثار شریعتی براندازد . چ�ھ بس�ا بس�یاری از اف�رادی ک�ھ خ�ود را 

اه یا ناآگاه بھ این بنیادبراندازی سربرآورده از مراکز اسلام شناسی غرب ، فروختھ اند یک زم�انی ھ�وادار و ش�اگردان آگ
شریعتی بوده اند کھ در کشور ما نیز حضورشان را اعلان داشتھ و در حین طرفداری مذبذبانھ از شریعتی ب�ھ گم�ان خ�ود 

حیرت آور این جماعت آن است کھ ب�ھ ت�ازه گ�ی پ�ی ب�رده ان�د ک�ھ در  مشغول شریعت زدائی می باشند . یکی از مکاشفات
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آرای شریعتی رگ و ریشھ ھای خزنده از فاشیزم حضور دارد و شریعتی اص�ولاً ب�ا آزادی و دموکراس�ی س�رجنگ داش�تھ 
د کلاھ�ی است !؟ و چھ بسا برخی از این جریانات کھ روزی مبتلا ب�ھ مارکس�یزم ش�ده بودن�د و نتوانس�تند از آن ب�رای خ�و

فراھم آورند امروزه متوسل بھ آرای نیچھ گشتھ اند و نمی دانند کھ با دھان شیر مشغول بازی ھستند زیرا گ�وئی متوج�ھ 
نیستند کھ آرای نیچھ و کلاً شخصیت و روح اندیشھ او بطرزی اعجاب انگیز بیش از ھر کسی ، مقلّ�دانش را خل�ع س�لاح 

نظ�ر ن�د و پنداش�تھ ان�د ک�ھ "ق�درت" م�دّ " را خ�ورده اواژۀ "ارادۀ بھ قدرت ریبو پوچ می سازد و رسوا می کند . اینھا ف
  نیچھ ھمان پراگماتیزم سیاسی و روزمره مدنظر آنان است . 

ل ھس�ت محص�و وبھرحال از جنبۀ جھانی ِ اندیشۀ شریعتی کھ بگذریم کشور ما خواه ن�اخواه ب�ھ لح�اظ ھ�ر آنچ�ھ ک�ھ ش�ده 
ا را نی�ز م�ن�گ ت�ا اعم�اق ح�وزه ھ�ای علمی�ھ م�ا نی�ز حض�ور دارد و ک�ل دانش�گاھھای فرھنگ شریعتی می باشد . این فرھ

ق�رآن  ت در کناردرنوردیده است و اینک در ھر منزلی جای گرفتھ و خوانده شده است و در کتابخانھ ھای خانوادگی درس
وی م�ا رایز معن�غدر قلمرو  و دیوان حافظ و مولوی لنگر انداختھ و از عناصر ذاتی اندیشھ و احساس ما گردیده و اینک

الت و نوی�ت و اص�و حتیّ در ناخودآگاه باورھای ما انجام وظیفھ می کن�د . آی�ا اینط�ور نیس�ت ؟ ش�ریعتی پل�ی ب�ھ س�وی مع
  معرفتی پست مدرن است . 

ک�ھ این ی نشد مگرھر انسان شاھدی در این جامعھ بوضوح می بیند کھ در کشور ما انقلاب نشد و این راه تا بھ امروز ط
ی�رت اقع�ھ ای حوظرف آزمون و اثبات آرای شریعتی باشد . این امر از فراس�وی اراده اف�راد و گروھھ�ا رخ داده اس�ت و 
ع�ھ و ت ھ�ای جامآور است و ھمچنان ادامھ دارد . و نیز ھر عاقل منصفی می بیند کھ ھمھ شرافت ھا و عزّت ھا و س�لام

ز او ر چ�ھ ک�ھ اھ�ناآگ�اه از آراء و آرمانھ�ای ش�ریعتی ب�وده اس�ت و  انقلاب ما در طی این ربع قرن حاص�ل پی�روی آگ�اه و
  ت . دورتر شده ایم ذلیل تر و  متفرق تر و بی ھویت تر گشتھ ایم . تھمت بھ شریعتی تھمت بھ خویشتن اس

ی�ت نوگاری و معشریعتی ، روح و پیام بسیار گسترده و چند بعدی دارد و لذا ھمھ متفک�رین و معتق�دین ب�ھ نج�ات و رس�ت
ھ ک�س�ت . یک�ی جامعھ را در آن واحد و در ھر مرحلھ از زندگی دچار باورھا و قضاوت ھا و احساس�ات متن�اقض نم�وده ا

ی اندیش�ھ ا روزی مرید جان نثار او بوده اینک دشمن اوست و یکی ھم کھ روزی دشمن بوده اینک مری�د اوس�ت . ش�اید
و معرف�ت  نب�ۀ فلس�فھدید نیامده باش�د . و دیالکتی�ک را اگ�ر از جدیالکتیکی تر از شریعتی در تاریخ معاصر جھان اسلام پ

جھانیّ�ت و  قانیِّ�ت وشناسی مورد ملاحظھ قرار دھیم می دانیم کھ قدرت دیالکتیکی ھر اندیشھ دقیقاً ھمان قدرت ذات�ی و ح
نگارن�د ک�ھ افق م�ی امن� انسانیّت آن اندیشھ است . و آنان کھ این امر را درک نمی کنند اندیشھ شریعتی را مذبذب و بلکھ

ا و مچون مولانچھ قضاوتی دارند و یا دربارۀ سخنان بزرگان معرفت ھ (ع)در اینصورت معلوم نیست دربارۀ سخنان علی 
   .زی ندارد حافظ . با این تفاوت کھ شریعتی با نثر سخن گفتھ و لذا بھ واقعیت نزدیکتر است و جای تفسیر و با

ا ش�ده و ت خ�ود رس�وھ شریعتی را مرتد و منحرف و التقاطی و امثالھم معرفی نمودند بس�رعمی دانیم تقریباً ھمھ آنانی ک
نمودن�د  ھ�ار ن�دامتاز قلوب مردمان بیرون افکنده شدند و بسیاری نیز بھ مرور زمان بھ اشتباه خود پ�ی ب�رده و حتّ�ی اظ

  ی بود . ن متفکری صادق و متقّمثل مھندس بازرگان . و بدون شک مطھری ھم اگر زنده می ماند چنین می کرد چو

ا ھ�م ماھی�ت ده و بع�دھکسانی کھ شریعتی را " مرتد " نمودند عملاً از کل جریان انقلاب خارج ب�و آن و نیز دیدیم کھ اکثر
د و ی م�ی باش�نضد مردمی و ضد انقلابی خود را ثابت کردند و نش�ان دادن�د ک�ھ ض�د ھ�ر تغیی�ر و تح�ول و بی�داری و رھ�ائ

می دانند نم را ھدف لام پناھی است و از اسلام بھ عنوان پوستین و وسیلھ استفاده می کنند و ھرگز اسلاتنھا ھنرشان اس
. واھد مان�دبی باقی خھمواره انقلا و بلکھ فقط خود و ریاست دنیوی خود را ھدف قرار داده اند . شریعتی ، انقلاب بود و

  و ھر انسان قِلبی چنین است . 

ف ھم�ھ اخ�تلا اھترین و متقّ�ی ت�رین و م�ردم دوس�ت ت�رین روح�انی ت�اریخ معاص�ر اس�لام ب�ود ب�اخود رھبر انق�لاب  ک�ھ آگ�
م�ده ورد . و عنظرھائی کھ با شریعتی داشت ھرگز بھ صلاح دین و م�ردم ندی�د ک�ھ کلم�ھ ای ب�ر علی�ھ او س�خن ب�ر زب�ان آ

طری�ق  ش�دند . از گرفتن�د و آمریک�ائیافراد و جریانات ضد شریعتی دیر یا زود روی در روی دین و انقلاب و م�ردم ق�رار 
خراج " را اس��ت اس�تفادۀ اب�زاری و پراگماتیس�تی از آرای ش�ریعتی در آن واح�د ھ�م م��ی ت�وان فلس�فۀ " ولای�ت مطلق�ھ فقی�ھ

ھ�م جن�گ  ونمود و ھم فلسفھ سوسیال دموکراسی را . ھم می توان زھ�د و گوش�ھ نش�ینی و درویش�ی را اس�تخراج نم�ود 
ن�ین چیم در رأس . و این از ویژه گی ھمھ اندیشھ ھای بنیادی و جھانی می باش�د . خ�ود ق�رآن ک�رچریکی و آنارشیزم را 

رآن ق�ر ک�ھ خ�ود انس�ت ول�ی ھم�انطوآثاری در تاریخ قرار دارد و بھ لحاظ فلس�فی م�ی ت�وان آن�را دی�الکتیکی ت�رین کت�اب د
فت را ان اھل معرنھفتھ کھ البتھ فقط مؤمنگوید اصلاً چنین نیست و در پس پرده این آرای بظاھر متناقض حق واحدی می

  مخاطب قرار می دھد یعنی موحدین واقعی را . 
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ھش ھم�ھ شریعتی دربی جھانی و ف�را مس�لکی بس�وی ق�رآن و توحی�د اس�ت ھم�انطور ک�ھ خ�ود او در ای�ام آخ�ر عم�ر کوت�ا
ده نی اش گش�وب�ا زب�ان جھ�ا پیروانش را دعوت بھ " رجعت بسوی قرآن " نمود . شریعتی این درب را ب�ا نگ�اه زمان�ھ و

. م شدسوء تفاھ ی را نفھمید و دچاراست . شریعتی دردی جز درد دین و قرآن نداشت و ھر کھ این درد را نداشت شریعت
ی�دئولوگ اریعتی ی�ک و نیز کسانی ھم کھ بھ زور تلاش می کنند تا شریعتی را آدم متدینّی معرفی کنند نی�ز چن�ین ان�د . ش�

 ) م�ی باش�د و منتھی ایدئولوژی بھ معنای واقعی کلمھ اش کھ ھمان ایده شناسی ( معرف�ت شناس�یاسلامی بود  –جھانی 
 ریعتی را ازسیاسی برای خوشبخت سازی جانوری باشد . آن�ان ک�ھ ش� –نھ بھ معنای بازاری آن کھ یک فلسفھ اقتصادی 

حس�اس اند کھ ای�ن چفریب خورده اند . ھر درب " بازار" شناختند با او بھ بن بست رسیدند و بھ ناگاه احساس کردند کھ 
 نان ک�ھ ب�رایشناسی این دوران است نھ فقط برای مس�لما –نیز سرآغاز یک بیداری گردیده است . شریعتی سلطان خود 

  !جھانیان . او یک عارف واقعی بھ معنای فرزند زمان است : آئینۀ زمان 

ش�تند و ب�ا گند ناکام نوان یک ابزار سیاسی و سلطھ جو بھره گرفتھمھ جریاناتی کھ از شریعتی و آثار او بطور آگاھانھ بع
ھ ای زمان یافتتمامیت خود بھ بن بست رسیدند . مجاھدین خلق و حزب جمھوری اسلامی دو تا از بزرگترین جریانات سا

اگ�اه روی نو ب�ھ  تندبودند کھ اساس تشکیلات خود را بر ھواداران شریعتی بنا نھادند و بھ ناگاه رشدی عظیم و حجیم یاف
ا ش�ریعتی ر در روی یکدیگر قرار گرفتند و فرو پاش�یدند ھ�م ب�ھ لح�اظ موجودی�ت و ھ�م ھوی�ت . و ھ�ر دو نی�ز دس�ت آخ�ر

گ�ر ب�ا ھ یکبار دمتھم نمودند و بھ او پشت کردند و واژگون شدند . ھمین دو فقره عبرت عظیمی را پیش روی می نھند ک
ه ی�را ام�روززبھ شریعتی رجعت کنیم و از آن ب�زرگ م�رد طل�ب بخش�ش نم�ائیم .  صداقتی برتر و با عقلانیت فوق سیاسی

  جامعۀ ما و گروھھای عقیدتی دردی جز بی ھویتی ندارند . و شریعتی کارخانۀ ھویت معرفتی ماست . 

 تور و عب�رآامروزه حتیّ این دو جناح سیاسی کھ بھ حربھ دین و روشنفکری و نجات جامعھ مسلح ھستند بطرز حیرت 
ا م�دافع اح�د خ�ود رانگیزی ھر یک بھ گونھ ای مبتلا بھ شریعتی شده اند و جبراً از وی رھائی ندارند و ھر ی�ک در آن و

 ر ع��ین ح��الدواقع��ی آرم��ان ش��ریعتی م��ی دانن��د و از ش��ریعتی بعن��وان حرب��ھ ای برعلی��ھ ط��رف مقاب��ل اس��تفاده م��ی کنن��د و 
  یست ؟ کنند . آیا این واقعھ ، قابل تأملی بس عظیم ن یستی ِ طرف مقابل را لعن و محاکمھ میتمواضع شریع

عده ای  وکنند ن میآن واحد شریعتی را طرد و لع عده ای ناخودآگاه آرمانھا و منطق شریعتی را بر زبان می آورند و در
ک�ھ  ین جن�ونآی�ا ای� دیگر آگاھانھ سخنان شریعتی را بر زبان می آورند و در خفا او را علّ�ت ھم�ھ ب�دبختی ھ�ا م�ی دانن�د .

س��فره  ای��ن ھم��ھ را ب��ھ رس��وائی و نف��اق کش��انیده ب��ھ چ��ھ معن��ائی اس��ت ؟ ھم��ھ ن��ان ش��ریعتی را م��ی خورن��د و ب��ھ ص��احب
  ناسپاسند . ھر چھ کھ بدبختی کشیده ایم و می کشیم بخاطر این نمک بحرامی است . 

 تقیم و غی�رآورد الا اینک�ھ مس�امروزه در کشورمان ھیچکس نمی تواند س�خن معق�ول و وج�دان پس�ندی از دی�ن در می�ان 
.  یعتی داردمستقیم وامدار شریعتی است . ام�روزه اگ�ر ھ�م از ج�وانی ب�وی وج�دان و ایم�ان عمل�ی م�ی آی�د ریش�ھ در ش�ر

 .ص�دیق ش�ود تھیچکس نتوانس�تھ اس�ت دم از دی�ن و معرف�ت بزن�د و ش�ریعتی را نادی�ده گی�رد . ای�ن واقعی�ت بای�د درک و 
ھ تک��رار ن��ایم��انی اش ب��ازگردد الا در رجع��ت ب��ھ ش��ریعتی ول��ی  –دگ��ر ب��ھ ھوی��ت عقلان��ی  جامع��ھ م��ا نم��ی توان��د یکب��ار

ب�ود  ی�ن ش�ریعتیاکورکورانۀ موج اوّل انقلاب . تھاجم فرھنگی غرب و موفقیتش از بی ھویتی ماست . بھ ی�اد آوری�م ک�ھ 
  کھ دختران مینی ژوپی را با حجاب نمود . 

ادات شریعتی بر روحانیت بھ قصد نج�ات و احی�ای ش�رافت دی�ن و روحانی�ت ب�وده و روحانیت ما نیز باید درک کند کھ انتق
است نھ حذف روحانی�ت . ت�ز " اس�لام منھ�ای روحانی�ت " ت�ز اس�لامی اس�ت ک�ھ اس�یر و مح�دود در گروھ�ی از روحانی�ت 

ب اس�ت ک�ھ : خط�ای نباشد کھ اگر آن گروه گمراه شد اسلام ھم نابود تلقی گردد . این ھمان سخنی است کھ از رھبر انقلا
مرا بھ حساب اسلام نگذارید ! ما حدود نیم قرن است کھ شاھدیم ک�ھ چگون�ھ دش�منان جھ�انی اس�لام و خاص�ھ ص�ھیونیزم 

امپریالیستی چھ تلاشی می کند کھ اسلام را مساوی روحانیت قرار دھد ت�ا یکب�ار ب�رای ھمیش�ھ اس�لام را ن�ابود  –سیاسی 
حانیت " نھ بھ معنای ضدیت با روحانیت بلکھ بھ معنای ضدیت با دشمنان ِ روحانیت کرده باشد . پس " اسلام منھای رو

است ، ضدیت با جریانی کھ در ط�ول ت�اریخ م�ی خواس�تھ ک�ھ اس�لام را ھم�ان روحانی�ت رس�می قلم�داد کن�د و ب�دین طری�ق 
عناص�ر و جریان�اتی گم�راه و ، ھااسلام و روحانیت را باطل سازد . زیرا ھمواره در روحانیت اسلامی مثل ھمھ روحانیت 

علی�ھ  امپریالیس�تی ب�ر –" علن�اً ی�ک ت�ز صھیونیس�تی ھ دین را بھ دنیا فروخت�ھ ان�د. "اس�لام = روحانی�تمنافق بوده اند ک
. در ی�ن توطئ�ھ جھ�انی را درک نک�رده ب�ود. ھیچکس چون شریعتی سالھا قب�ل از انق�لاب ااسلام و روحانیتِ مخلص است

فغانستان بوضوح ثابت شد کھ ھدف آمریکا ھمانا مساوی ساختن اسلام و آخوند ب�ود ت�ا ب�دین تجربۀ حکومت طالبان در ا
لی��د ای��دئولوژی "اس��لام = . آمریک��ا و ص��ھیونیزم ب��رای توعص��ر حج��ر و ض��د انس��انیت قلم��داد کن��دطری��ق اس��لام را دی��ن 

ی�ب و دش�من خ�ود را از روی " حدود چھار دھ�ھ اس�ت ک�ھ س�رمایھ گ�ذاری کلان�ی نم�وده اس�ت ت�ا بتوان�د تنھ�ا رقروحانیت
زمین پاک سازد و حکومت واحد جھانی آمریکا را برقرار نماید . بنابراین ھم جریانی کھ این تز شریعتی را لعن می کنند 
و او را مرتد می خوانند و ھم جریانی کھ از این تز بعنوان حربھ ای بر علیھ جناح مخالف ( روحانیت ) استفاده می کنند 
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یزان خواه ناخواه بازیچھ اھداف صھیونیستی می باشند . و ب�ھ لح�اظ ت�اریخی م�ی دان�یم ک�ھ ت�ز " دی�ن = ھر دو بھ یک م
روحانیت " برخاستھ از بنی اسرائیل است کھ ھمواره روحانیت رسمی خود را ھمان دی�ن موس�ی م�ی دانس�تھ و ب�ا ھم�ین 

ی از امپراطور روم سبقت جست . مشابھ ای�ن حربھ عیسی مسیح را مرتد نامید و محکوم بھ مرگ نمود و در این راه حتّ 
امر عیناً دربارۀ دکتر شریعتی در سالھای قبل از انقلاب رخ نمود تا جائیکھ ساواک مبادرت ب�ھ تکثی�ر وس�یع اعلامی�ھ ھ�ا 
و فتواھای برخی از روحانیون بر علیھ شریعتی نمود . در اینجا ساواک خوش نام گردید و روحانیت بود ک�ھ ب�دنام ش�د و 

مام عداوتھا و توطئھ ھا بر علیھ شریعتی بھ گردن روحانیت افتاد و کار بھ جائی رسید کھ دربار شاه بھ صلاح خود دی�د ت
کھ شریعتی را از زندان آزاد کند و بدین طریق ھم شریعتی و روشنفکران انقلابی اسلامی را نابود کند و ھم روحانی�ت را 

ن سالم بدر برد کھ البتھّ نبرد و مکر خدا برتر از مک�ر ش�یطان عم�ل نم�ود . در مقابل آزادیخواھان قرار دھد و خودش جا
پس چرا نباید از تاریخ عبرت بگی�ریم و دوس�ت و دش�من را بشناس�یم ؟ چ�را بای�د خطاھ�ای گذش�تھ را عین�اً تک�رار کن�یم ؟ 

جوانان را مأیوس س�ازیم ؟  چرا باید دوست را دشمن سازیم و دشمنان قسم خورده تاریخی خود را شاد نمائیم ؟ چرا باید
امپریالیس�تی از اندیش�ھ ھ�ای ش�ریعتی ب�ر علی�ھ م�ردم و  –چرا بای�د ک�ار بج�ائی برس�د ک�ھ حتّ�ی رس�انھ ھ�ای صھیونیس�تی 

کشورمان استفاده کنند . چرا بای�د دوس�ت را تحوی�ل دش�من ب�دھیم . " براس�تی ک�ھ انس�ان دش�منی آش�کار ب�رای خویش�تن 
  قرآن .  –است " 

ی�ن گرفت�ھ و اقلانیّت دینی دوران ماست . و در ھیچ مذھبی ھمچون اسلام حق عقل در رأس حقوق ق�رار نشریعتی نور ع
ارد ب�ر دی�ن و امر در کل قرآن و احادیث واضح است کھ نور عقل بر دی�ن رجح�ان دارد و فق�ط عق�لاء لای�ق دی�ن ھس�تند و

ی آنک�ھ ھم�ھ فھ�م ب� وتابانید آنھم بھ زبان زمانھ می شوند . و شریعتی یکبار دیگر این روشنائی را بر دین و فرھنگ ما 
یل خ�الق ھ ھمین دلباز عمق حقیقت بکاھد و آنرا عوام زده نماید . و این کاری بود کھ جز شریعتی موفق بھ آن نشد . و 

را  ای�ن معن�ا فرھنگ نوینی شد کھ منجر بھ انقلاب گردید ولی ھدف ش�ریعتی برت�ر از انق�لاب سیاس�ی ب�ود و بن�درت کس�ی
عق�ل  دی�ن ب�دون درک نمود و لذا این تصور پدید آمد کھ اندیشھ ش�ریعتی ض�د انقلاب�ی و بلک�ھ اس�تعماری اس�ت . ن�ھ تنھ�ا

ص�لی اف�ول ااحیاءگر زن�دگی نم�ی ش�ود بلک�ھ ام�روزه حتّ�ی خ�وردن و خوابی�دن ھ�م طل�ب عق�ل م�ی کن�د . و یک�ی از دلائ�ل 
ھ با وده است کنیت دینی بھ سبب سوداھای سلطھ جویانھ بھویتی و فرھنگی ما پس از انقلاب ھمین پشت نمودن بھ عقلا

ی ھ "روش�نفکرام�روزه موس�وم ب�. و حتیّ آنچھ ک�ھ دیده و این دو واقعھ ای واحد استپشت نمودن بھ شریعتی ھمراه گر
 و س ان�دک داردب�تبلیغاتی می باشد و از عقلانی�ت ب�اری  –اقتداری  –" است بر خلاف ادعایش امری تماماً سیاسی دینی

ی گ�ری فتھ و پ�وچبھ ھمین دلیل نھ تنھا بھ ھویت یابی نسل جوان کمکی نکرده بلکھ شعارھای عقلانی را ھم بھ بازی گر
این ب�ازی  ه است . ومضاعفی ببار آورده است و لذا نھایتاً بھ خدمت نیھیلیزم بازاری در آمده و غرب گراتر از سابق شد

ھ ک�نقلاب ب�وده ایادی فرھنگ و معرفت خطرناکترین بازی در سالیان پس از تبلیغاتی با معانی و ارزش ھای بن –سیاسی 
یش پ�ا ب�دانجا منجر بھ تباھی واژه ھائی مقدس گردی�ده و ھوی�ت را از بنی�اد پ�وچ س�اختھ اس�ت . و ای�ن ب�ازی خطرن�اک ت�

ی اقتص�اد –ی سیاس) تبدیل بھ یک نظام قرار است عرفان محی الدین عربی (وحدت وجودرفتھ کھ حتیّ ادعا می شود کھ 
ل ب�ھ ور را مب�دّ شود !؟ این بازی کھ امروزه در تبلیغات انتخاباتی بصورت یک کمدی و طنز سیاه بک�ار م�ی رود ای�ن کش�

از  واق�ب حاص�لعخراباتی می سازد کھ خدا می داند تا نسل ھ�ا حتّ�ی عل�ف ھ�رزی ھ�م در آن بروی�د ی�ا ن�ھ . و اینھ�ا ھم�ھ 
ان واژه ھ�ای مق�دس فرھن�گ و ھوی�ت اس�ت . ھ�یچکس ھمچ�ون خودم�ان برخودم� استفادۀ سیاسی از مع�ارف توحی�دی و

  . معنویت است وز عناصر ذاتی فرھنگ براندازی حاصل از سوء استفاده ا –تھاجم فرھنگی ننموده ایم و این ھمان خود 

ی ا " ش�ریعتی�و آنان کھ می گویند " شریعتی بھ درد زندگی نمی خ�ورد " و ی�ا " دوران ش�ریعتی دگ�ر بس�ر آم�ده اس�ت " 
تند جکس�ون ھس� نسبت بھ دموکراسی عنایتی ندارد و... " می بینیم کھ درعمل یا مشغول تطھیر م�ریلین م�ونرو و مایک�ل

رادۀ اد و کنت�رل یا در پای بساط منقل بھ خواب ابدی فرو رفتھ و داستان شاھنامھ می خوانند و اشک تمس�اح م�ی ریزن� و
  شان در کنترل ماھواره است . 

ج�اب روز از ح ی بدون اینکھ کلامی دربارۀ حجاب بگوید ھمھ را با حجاب کرد ولی اینک ربع قرن است ک�ھ ش�بانھشریعت
ق�ول گوی�د . ب می گویند وھمھ بی حجاب شدند . این آن حقیقتی است کھ باید فھم شود . ملاک آن کسی است کھ سخن می

ش�یند . آید ب�ر دل نو ھیچ نفوذی ندارد . آنچھ کھ از دل برکلام عالم بی عمل چون آبی بر سنگ خاراست  (ص)پیامبر اکرم 
ون اعظی کھ چامر بھ معروف ونھی از منکری کھ برخاستھ از " ارادۀ بقدرت " باشد حاصلی معکوس ببار می آورد . و

. باش�د اب محم�دیی اسلام نبھ خلوت می رود آن کار دیگر می کند بر بالای منبر فقط اشاعھ ظلمت می کند حتی اگر مناد
ون پش�ت تریب� آقای بوش ھم در پشت تریبون امر بھ معروف و نھی از منکر می کند و ھنوز کسی پیدا نشده است کھ در

  مردم را دعوت بھ دروغگوئی و دزدی و زنا نماید . 

شریعتی از صدیقین کبیر زمان ماس�ت . رجع�ت ب�ھ ش�ریعتی رجع�ت ب�ھ ص�دق اس�ت . ص�دق ھم�ان گ�وھرۀ ھوی�ت اس�ت و 
ی است کھ قربانی دروغ مصلحتی شده اس�ت ، دروغ�ی ک�ھ ص�دھا عن�وان ِ " مق�دس " دارد . اگ�ر یک�ی راس�ت ھمان چیز
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بگوید ملتّی را نجات می دھ�د . ش�ریعتی ب�ھ زب�ان بس�یار س�اده ی�ک راس�تگو ب�ود . راس�تگوئی ھم�ان چی�زی اس�ت ک�ھ از 
  می کند . یادمان رفتھ است . فقط رجعت بھ شریعتی است کھ این نسیان ملی را مداوا 

ر ط�ی ای�ن دو اما بھ طرح یک مسئلھ راست می پردازیم و تلاش می کن�یم ک�ھ پاس�خی راس�ت بی�ابیم : جمعی�ت کش�ورمان 
ن�ی ح�دود ده برابر شده است . ولی از یک ط�رف تع�داد مس�اجد و مراک�ز و م�دارس دی ۵/٢ربع قرن پس از انقلاب حدود 

ز ام�ر ھ شبانھ روو تعداد رادیوھا و شبکھ ھای تلویزیونی سراسری کبرابر گشتھ است بھمراه مقدار برنامھ ھای مذھبی 
. و نی�ز  کت�ب دین�ی بھ معروف و نھی از منکر می کنند نیز شاید از ده برابر ھم بیشتر شده است بھمراه تعداد نشریات و

ن و بلک�ھ م�ین می�زاھب�ھ  تعداد نماز خوانھا و حاجی ھا ھم لااقل ده برابر شده است بھمراه تعداد قاری�ان و حافظ�ان ق�رآن
ی��ز تع��داد نبیش��تر . و نی��ز تع��داد طلب��ھ ھ��ای ح��وزه ھ��ای علمیّ��ھ و کت��ب درس��ی دین��ی در م��دارس و دانش��گاھھا و ... و 

ق�ام دن ای�ن ارش�دانشجویان سراسر کشور . و اما در طرف دیگر ھمین واقعھ شاھد ده برابر شدن و بلکھ گاه ص�د براب�ر 
ار عص�بی و دن پرونده واد مخدر و الکلیسم ، مبتلایان بھ داروھای روان گردان ، بیماراو آمار ھم ھستیم : معتادان بھ م

رائم ج�خ�واری ،  روانی ، بزھکاران ، فواحش ، دزدان ، آدم دزدی ، آدمکشی ، خودکشی ، قاچاق ، تورم اقتصادی ، ربا
آمار کھ  و دستھ ازدیا مقایسھ علمی این رانندگی ، مرگ حاصل از تصادفات ، طلاق و .. و انواع دیگر مفاسد اخلاقی . آ

س�ت و ار آمی�ز ااکثرشان رسمی نیز می باشند چھ حقیقتی را بیان می کند ؟ آیا ای�ن ی�ک تن�اقض و تض�اد ن�امفھوم و اس�ر
ی س�ت و ھم�انانیاز بھ تفسیر و فلسفھ و عرفان دارد و یا یک تطبیق و تص�دیق و ھمخ�وانی و واقعیت�ی معق�ول و درس�ت 

  باشد ؟ است کھ باید 

ش�ده نبراب�ر ھ�م  راژ کت�ب عقلائ�ی حتّ�ی دوآن اینکھ بھ ھمان میزان کھ تیدر طرف سوم واقعیت دیگری نیز وجود دارد و 
ی ای و ورد کھ از قبل انقلاب کمتر ھم شده ولی درعوض تیراژ کتب خرافی و ف�ال گی�ری و جن�ائی و سکس�ی و اس�تخاره

  بیمارستانھا و تیمارستانھا و زندانھا .  و فوتی نیز دھھا برابر گشتھ است و نیز تعداد

پای آن  ت و پا بھپس می بینیم کھ کل دانش و دین طبق آمار و کلیشھ ھای استاندارد علمی و مذھبی دھھا برابر شده اس
ش�ده و  ب�ل انق�لابقاگر ھم اقتصاد بھ لحاظ علمی رشد متعادلی نداشتھ ولی بھرحال شکم مردم نیز دھھ�ا براب�ر س�یرتر از 

ت ش نش�ده اس�ش عظیمی از طبقات پائین جامعھ بھ لحاظ معیشتی بالا آمده و شاید در ھیچ کشوری چنین رشدی گ�زاربخ
کش�ور  اقع�ی ، ک�لو این واقعیت بر ھمگان واضح است . ولی با ھمھ اینحال دستھ دوم آمارھا ثابت می کند کھ در عم�ل و

ان ھم�ان می�ز نج و پوچی رفتھ است یعن�ی عق�ل و اخ�لاق ب�ھدھھا برابر بسوی جنون و فساد و بیماری و ناھنجاری و تش
  تباه گردیده است و چیزی بھ نام " صدق " در قلمرو فرھنگ و روابط اجتماعی بکلی نابود شده است . 

ارد فق�ط نقلاب�ی ن�دادر فھم این واقعیت عریانی کھ ھیچ جای تفسیر و تعبیر ِ عاشقانھ و عارفانھ و فقھی و روش�نفکری و 
ق ِ م و نی�ز ح�یم جای خالی ش�ریعتی و اندیش�ھ و ش�عور و ش�ناخت و میزان�ی را ک�ھ ب�ھ می�ان آورده ب�ود درک کن�یمی توان

نی�ادینی بیم . نق�د فرھنگ و فکری را کھ او بھ ما نشان داد کھ آنرا جز بھ عنوان یک حربۀ اقتداری ، بکلی فراموش کرد
ن�د و کروش�ن م�ی  ری است کھ معنای این واقعیت جامعھ ما راکھ شریعتی دربارۀ دانش و دین کلیشھ ای پدید آورد آن نو

راه ھم�ان  داد . آن نیز ثابت می کند کھ حق با او بود و ما درست بر خلاف جھت راھی رفتھ ایم ک�ھ او م�ا را در آن ق�رار
  انقلاب بود ولی ما این راه را وارونھ رفتیم . 

ن وغین و دیر کشورمان چھ جنگ کاذبی است جنگ بین علم درحالا بھتر می فھمیم کھ جنگ بین این دو جناح سیاسی د
ھ ھم�انطور ک� و دین ام�ری واحدن�ددروغین . جنگ بین دو دروغ منجر بھ این بزرگترین تناقض تاریخی شده است . علم 

اش�ی و و صدق ، ایمان و صلح . جنگ بین جھ�ل و جن�ون اس�ت ن�ھ جن�گ ب�ین آزادی و دیکت�اتوری ! جن�گ ب�ین عی عقل
  است کھ ھر یک کوس اناالحق می زند . خرافھ 

ی در پ�یش م . ش�ریعتبیائیم یکبار دیگر شریعتی را بھ یاد آوریم و درسھایش را مروری کن�یم و از ای�ن راه رفت�ھ ب�ازگردی
اب�دی ذاب روی ماست اگر اھل توبھ و نجات باش�یم ول�ی پش�ت س�ر ماس�ت و ت�ا اب�د ب�ھ ت�اریخ خواھ�د پیوس�ت اگ�ر اھ�ل ع�

ی ک�رد" "چ�ھ بای�د رد. ای�ن اس�ت آناه نجاتی جز تصدیق این حقیقت و توبھ از کتمان این حقیقت وجود ندا. یعنی  رباشیم
گیھا را دارند ترین آلودحی پیشگام باشند کھ کمکھ ھمھ را بھ فغان انداختھ است . و در این توبۀ ملی بایستی افراد فراجنا

  و بیشترین توان توبھ و تصدیق را . 

ات )  ھم�ان خداس�ت و ی�ادِ ذاتِ خویش�تن ، موج�ب اطمین�ان و اعتم�اد و آرام�ش و ل�ذا عق�ل و راس�تی و اگر " بنیاد " ( ذ
سلامت می شود ( زی�را انس�ان متش�نج نم�ی توان�د تعق�ل کن�د ) و اگ�ر پی�امبران ھمان�ا ب�ھ ی�اد آورن�دگان ای�ن ذات ( بنی�اد ) 

. پیدایش اعتماد و عقل و دوستی میشوند اندازند موجبھستند آنانی ھم کھ انسانھا را بھ یاد پیامبران و حق پرستان می 
بھ ھنگام خطرھا و شرھا خدا را ی�اد  کمابیشو نیز بھ تجربھ درک می کنیم کھ ھر یادی ھم یاد نیست و ھمھ احاد بشری 
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) (ذکروجود است کھ موجب یادآوری  می کنند و این مشکلی را حل نمی کند . فقط یادی صادقانھ و قلبی و با جان و تمام
و  م�ی ش�ود . و ش�ریعتی در رأس چن�ین ب�ھ یادآورن�دگانی ق��رار دارد . و گرن�ھ م�ردم م�ا ھرگ�ز واژۀ خ�دا و پی�امبر و عل��ی

امامان را از حافظۀ تاریخی خود پاک نکرده بودند و روحانیت مذاھب عموماً حداقل رس�التش ھم�ین حف�ظ کلام�ی ای�ن ی�اد 
و زینب و ... فقط از حلقوم ش�ریعتی ب�ود ک�ھ قل�وب را تک�ان م�ی داد و  و حسین است ولی در آن دوران واژۀ خدا و علی

آرش�یوی تف�اوت دارد . ای�ن را نی�ز ب�دانیم  ک�ھ  –روحی بکلی از یاد کلامی  –لذا ھمھ را قلبی ( انقلابی ) نمود . یاد قلبی 
  ده است . بخل ھمان عملکرد روانی ِ کرداری ِ کفر است کھ در قرآن ھم  بوضوح مترادف قرار داده ش

یت " ک�یشِ شخص� و یاد شریعتی و رجعت بھ این یاد ھمانا یاد انقلاب و قلب و روح و دین و ھوی�ت ذات�ی ماس�ت . ای�ن "
ر ش�د " ص�اد (ص)نیست بلکھ کیش ھویّت بشر است . آیات قرآنی چون از حلقوم انس�ان ص�احب روح�ی ھمچ�ون " محم�د 

ود ق�رآن اقعی�ت در خ�وجدیدی جدای از تورات و انجیل وجود ندارد و این چنان انقلابی برپا کرد وگرنھ در قرآن ھیچ پیام 
حی�اء دین�ی را ا بی�ان ش�د مب�دلّ ب�ھ ق�رآن ش�د و (ص)ھم ذکر شده است . در واقع ھمان تورات و انجیلی کھ از زب�ان محم�د 

  نمود زیرا دین ھمواره یکی است . 

ر ت ھرگ�ز بس�دوران خدا و رسولان خدا و دین و حقیق پس نگوئیم کھ " دوران شریعتی بسر رسیده است " ھمانطور کھ
  نرسیده الا اینکھ عمر بشر بر روی زمین بسر رسیده باشد .

دتر ر و باس�واحالا تفاوت شریعتی از بازرگان و مطھری ھم واضح تر درک می شود . براستی بازرگان و مطھری عالم ت
یعتی بھ لحاظی شر سیار بیشتر و پیش تر از شریعتی بود و بھو قرآن شناس تر بودند و سابقھ کار فرھنگی این دو نیز ب

ی�زان ب�ود ن�ھ م مثابۀ شاگرد این دو متفکر بزرگ است . تفاوت در روح واژه ھا و احس�اس نھفت�ھ در پی�ام و ق�درت قلب�ی
ام تم�ب�ع ق�رن سواد و اطلاعات و اکتسابات مدرسھ ای . بقول خ�ود ش�ریعتی ھم�ان تف�اوت ب�ین اب�وعلی و اب�وذر اس�ت . ر

آئ�ی  –ود ھنگ�ام بخ� مشغول انتقادات علمی و فنیّ و فقھی و تاریخی و فلسفی از شریعتی بودیم و ب�ھ اینج�ا رس�یدیم . آی�ا
منان و دست دش فرا نرسیده است ؟ آیا بھتر نیست کھ بخودمان رحم کنیم و کسی را کھ ما را دوست داشت دوست بداریم

  د ببالیم ؟را از سرمان کوتاه سازیم و یکبار دگر بخو

  رجعت بھ شریعتی تنھا راه رجعت بھ " وحدت ملی " است .  
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  دربارة نژادپرستی  
  

و  د م�ی باش�دتاریخی�ت اف�را" نژاد " ھمان بستر بقای تاریخی ھر ف�رد بش�ری م�ی باش�د و ب�ھ بی�ان دیگ�ر ھم�ان ت�اریخ و 
گ و س�نت در ذات�ش ت�داعی م�ی کن�د ک�ھ در بی�انی دیگ�ر عل�ت العل�ل ھم�ۀ آن چی�زی اس�ت ک�ھ فرھن�" را معنای "اس�تمرار

ھمیش�گی  نبع تغذیۀ" می باشد کھ میز کرده است و مھد دائمی آن نیز"خانوادهنامیده می شود و انسان را از حیوان متما
س پ�...  .  وز عش�ق ده ش�ده اس�ت و نی�" ھ�م نامی�ی باشد و نیز مھد ھمان چیزی ک�ھ "عاطف�ھتولید نژاد و نژاد پرستی م

کتیکی یداً دی�المدنیّت" نیز می باشد و ھستۀ مرکزی"جامعھ". پس ما در اینج�ا ب�ا معن�ا و معض�لھ ای ش�دمھد ظھور کل "
رین ت�اش�ق پیش�ھ سروکار داریم کھ اشد بھترین و ب�دترین مع�انی را برم�ی تابان�د : عش�ق و ن�ژاد پرس�تی ! آی�ا براس�تی ع

ی خیر و از فراسو ان نژاد پرست ترین آنھا نیستند ؟ پس بھتر است در این باره بیش از ھر مورد دیگریآدمھا عملاً ھم
  شر نظر افکنیم تا حق این واقعھ و نیز ابطالش را بھتر درک کنیم . 

 ذشتھ بازھ بھ گکپرستی اوست و عریانترین و محسوسترین جنبھ ای از وجود است  و نژاد تن ھر کسی کارخانۀ نژاد
آینده  ود پرستی ت فرزنمی گردد و از گذشتھ (والدین و آباء و اجداد) سر بر آورده و میل بھ جاودانگی دارد کھ بصور

حساس است کھ پرستی بروز می کند . یعنی گذشتھ پرستی و آینده پرستی دو نماد از نژاد پرستی و تن پرستی ا
ن دارد ھمانرزندی فتھ و بی آینده است و پدر و مادری و جاودانگی را داراست . و تنھا کسی کھ بی نژاد و بی گذش

نھ زائیده  است ، خداست کھ در سورۀ توحید وصف شده است و در واقع فقط ھموست کھ " نژاد " نیست بلکھ " نزاد "
م مؤمنان ارده و امسوره ک را مصداق و تعینّ این (ع)شده و نھ می زایاند (لم یلد و لم یولد ) . و پیامبر اکرم ھم علی 

  ک شوند .ژاد پاننموده است و در واقع مؤمنان را دعوت می کند کھ بدین سوی (نزادی) حرکت کنند و در واقع از 

ا عین ابتلای ھ نژاد رببتلای در قرآن کریم دھھا آیھ وجود دارد کھ مؤمنان را شدیداً از نژاد و نژاد پرستی منع کرده و ا
ل احکام که اند و شر آمداند . بھ بیان دیگر انبیای الھی فقط برای نژاد زدائی ببھ کفر دانستھ است و " ظلم " می خو

سارت ادن از شدین ھمان راه و روش نژاد زدائی از نفس بشر می باشد و این ھمان " اخلاص  " بھ معنای خلاص 
 وآرزوھا) (رستی ه پنژاد است ، اسارت تاریخ ، اسارت جامعھ ، اسارت عواطف غریزی ، اسارت گذشتھ پرستی و آیند
وی حرکت بس ن یعنیاسارت تن ! و این یعنی رھائی از تلاش برای احساس جاودانگی بواسطۀ تن و امور دنیوی . و ای

  خدا و صفات خدائی ! 

ھ " عم�ل نخستین ام�ر ق�رآن ب�ھ مؤمن�ان مبت�دی ھم�ان " ھج�رت " از وط�ن و زادگ�اه و خان�دان و ق�وم و عش�یره اس�ت ک�
ف اد و عواط�سازد زیرا عمل صالح بھ معنای عمل صلح جویانھ ، در بستر تاریخ و خویشان و ن�ژ صالح " را ممکن می

و  .بل�ی ) اس�ت  –پرس�تانھ و م�ادی گ�را و تنب�ل ( ت�ن  –جانوری ناممکن است زیرا تماماً سلطھ جویانھ و تملکّی و خود 
ات ن�زادی ذو ب�ھ آن  ند و خ�دا را در خ�ود بیاب�دانسان بایستی از این اسارت ھزاران تو دور شود تا امکان معنویت پیدا ک

 لب�ھ ھم�ین دلی� خود نزدیک گردد زی�را ن�ژاد و نژادپرس�تی درس�ت در نقط�ھ مقاب�ل نزادپرس�تی ( خداپرس�تی ) ق�رار دارد .
م�اً ظ�اھر تما نخستین موج حرکت معنوی و ایمانی تماماً نبرد فرد بر علیھ عواطف نژادی خویش�تن اس�ت و ل�ذا ب�ر حس�ب

 ب�ۀ ک�افرانضد عاطفی بنظر می رسد و درست بھ ھمین دلیل است کھ ھم�واره و خاص�ھ ام�روزه قدرتمن�دترین حر حرکاتی
و بلک�ھ  نی�ز ح�لال بر علیھ دین ھمانا مالیخولیائی است کھ " عشق " نامیده می شود تا آنجا کھ ھمخ�وابگی ب�ا مح�ارم را

  لباس عشق بر تن کرده است .  بسیار عاشقانھ اعلان می دارد و این غایت نژادپرستی است کھ

رس�تی ای د و نژادپ) را در دل خود م�ی یاب�د از اس�ارت ن�ژاایمان و معرفت، آن نزاد مطلق (خدا انسان بمیزان کھ بواسطھ
ی و وع س�تم گ�رکھ لباس عواطف بر تن دارد رھا می شود و در واقع از لطی�ف ت�رین و پیچی�ده ت�رین و منافقان�ھ ت�رین ن�

  د . ستمبری آزاد می گرد

قرآن کریم علناً بارھا خطاب بھ مؤمنان می فرماید کھ اگر افراد خانواده و فامیلی را کھ کافر ھستند ب�ھ دوس�تی بگیرن�د و 
دوست بدارند مرتکب ظلم شده و نھایتاً از دی�ن خ�ارج و گم�راه م�ی ش�وند . و ای�ن یک�ی از دائم�ی ت�رین محورھ�ای جھ�اد 

 ً عاطفی و قلبی و بغایت لطیف و ش�اقھ اس�ت و چ�ھ بس�ا مؤمن�انی ک�ھ از ج�ان و  اکبر برای مؤمنان است کھ جھادی اساسا
نفاق می گردن�د . ای�ن  حتیّمال خود در راه دین خود می گذرند ولی از این عواطف رھائی ندارند و چھ بسا دچار شرک و

در حض�رت اب�راھیم در  جھاد کبیر و امتحان سرنوشت ساز را در زندگی پیامبران بزرگ نی�ز ش�اھدیم ک�ھ اش�د و اکم�ل آن
  رابطھ با ھمسر و پسرش رخ داد و ابراھیم را مبدلّ بھ سلسلھ جنبان توحید و پدر ایمان بشریت نمود . 
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واط��ف ر نف�س و عبن�ابراین ھم��واره می�زان اب��دی ِ ایم�ان و معرف��ت و انس�انیت و توحی��د ھمان�ا نب��رد برعلی�ھ نژادپرس��تی د
ان�ا ت�اریخ ھم ک نمود کھ چرا شقی ترین دش�منان ھ�ر پی�امبر و م�رد حق�ی درخویشتن است . بدین لحاظ بھتر می توان در

مین و ب�ھ س�رز نژاد خود او بوده اند و ھمواره دین و عرفان ِ ھ�ر انس�ان بزرگ�ی در ن�ژاد خ�ودش ط�رد و تحری�ف گردی�ده
اروپا  مسیحیت در رشداعراب ) ، ھای بیگانھ رفتھ و در آنجا رشد یافتھ است . رشد عرفان اسلامی در ایران ( و نھ در 

  ) ، رشد بودائیزم در چین و ژاپن ( و نھ در ھندوستان) ، و و ... . (و نھ در فلسطین

ر ح�س نژاد پرستی ھمان خودپرستی است و دین و معرف�ت ھ�م غیرپرس�تی اس�ت ک�ھ ش�دیدترین غیرھ�ا ھ�م خداس�ت ک�ھ د
، ع)(قول علیبن عدم است. ھمانطور کھ " ھمادنسبت بھ "وجو ودی است ھمانطور کھ غیرترین معنابشری مترادف با ناب

س�ت . ب�ھ ودِ بش�ر ا" خدا " درست در نقطھ مقابل ارادۀ فرد است و بلکھ خدا در ابطال اراده ھا رخ می نماید پس ضدِ خ�
. ی�دھ فع�ل م�ی آبدر معنای "تقوی" ھمین دلیل بھ لحاظ منطقی ھم خداپرستی عیناً عداوت و مخالفت با خویشتن است کھ 

ذاھب روھھا و مگژادپرستی در عمل ھمان بی تقوائی است و ستم و فسق . و نیز شاھدیم کھ نژادپرست ترین افراد و و ن
س باش�د . پ� ھم ستمگرترین و فاسدترین ھستند کھ امروزه ص�ھیونیزم ی�ک نم�اد جھ�انی از نژادپرس�تی بن�ی اس�رائیل م�ی

وم بش�ر الح ت�رین ق�ص�زی�را ب�دین لح�اظ بایس�تی بن�ی اس�رائیل را فرق ندارد کھ نژادی واقعاً صالح بوده باشد یا ناص�الح . 
ه خ دادم�ین ق�وم رھدانست زیرا ھزاران پیامبر از میان این ق�وم برخاس�تھ ان�د . ھ�ر چن�د ک�ھ بیش�ترین پیامبرکُش�ی ھ�م در 

 م�ی ش�ود نج�رمب�ھ اش�د س�تمھا نی�ز  و اس�تھپرستی در قالب توجیھات دینی از اشد نژاد پرستی است. ھمانطور کھ  نژاد
ھ ک�رم�ی خیزن�د باز می�ان خ�ود ش�یعیان و س�ادات (ع)ھمانطور کھ  در روایات شیعی آمده کھ شدیدترین دشمنان امام زمان 

ام�اً بدس�ت م�ا نی�ز تم می باشند. و نیز می دانیم ک�ھ امام�ان (ع)مفتخر بھ نژاد و اصل و نسب خود بھ پیامبر و ائمۀ اطھار 
ای ی�ن نی�ز ب�رخانواده و نژاد خ�ودش دچ�ار ش�دیدترین ط�رد و لع�ن و زجرھاس�ت . ا نژاد خود شھید شدند . ھر مؤمنی در

یار رئ�وف مؤمن اساس امتحانش در دین است چرا کھ مؤمن یک انسان زن�ده ش�ده در دل اس�ت و دارای دل�ی زن�ده و بس�
ب�دبختی  ھا واست و لذا ھمھ را و بخصوص اطرافیانش را بیش از ھر کسی دوست می دارد و دلش بح�ال جھ�ل و ش�قاوت
ی�ن لی�ل ام�ر ددھایشان می سوزد و میل بھ نجات آنھا را دارد پس دچار شدیدترین تناقضات عاطفی می ش�ود و ب�ھ ھم�ین 
ج مت�رین تش�نکھمانا ھجرت و دوری گزیدن از خاندان و شھر و قوم وقبیلھ می باشد تا این عم�ل آس�ان و ممک�ن ش�ود و 

جرب�ۀ ھم�ھ ردد . و تا محکم و پایدار سازد و دارای قدرتی معنوی و روحانی گ�را پدید آورد و فرد مؤمن بتواند ایمانش ر
دھ�د و  ایم�ان پ�س وجائی ھم نشان داده کھ بالاخره فرد بایستی بسوی خاندان و وطن خود بازگردد تا امتحان نھائی دی�ن 

در  راثت�ی )(و ن�ھ و مؤمن حقیقی نیز پیام خدا و ایمانش را ھم بھ ھمگان برساند بدون آنکھ ملعبھ و تباه شود . زیرا ھر
  حکم یک وصی پیامبر در میان خلق است و خواه ناخواه دارای رسالتی در درجات است . 

ی�ن ب�ھ اش�د . و ابیک مؤمن ، یک انسان نزادی است و نھ نژادی . نبرد بین نژاد و ن�زاد ک�ل نب�رد ب�ین کف�ر و ایم�ان م�ی 
 وو تص�رّف  راستین است : محبتی کھ عملاً ھمان س�لطھ و مالکی�ت لحاظ عاطفی ھمان نبرد بین محبت دروغین و محبت

ف�ھ ای اش�د : عاطبدنیا پرستی و اراده بھ محبوبیّت اس�ت و محبتّ�ی ک�ھ از دل�ی زن�ده اس�ت و تمام�اً ایث�اری و اخ�روی م�ی 
ین�ی و مزشیطانی و عاطف�ھ ای الھ�ی . و ای�ن تف�اوت دو ن�وع موجودی�ت اس�ت : وج�ود ن�ژادی و وج�ود ن�زادی ! وج�ودی 

ھ ک�ای�ن اس�ت  وجودی آسمانی ! وج�ودی وابس�تھ و اس�یر و تب�اه ش�ونده و وج�ودی آزاد و جاودان�ھ و آرام . مس�ئلھ ذات�ی
الم ن�ژاد ده ھمان ع�ھیچکس نمی تواند خود را بپرستد و لذا نژادپرستی ذاتاً محکوم بھ جنون و جنایت می شود . عالم ما

قیق�ی عن�ی عش�ق حیژاد است و ھر کھ متصّل بھ او باشد چنین اس�ت . و ای�ن است عالم علیّت ! و خدا ھم بی علّت و بی ن
ژاد و خ�ود ب�ی ن� کھ ورای علیّت و چون و چراست ھمانطور کھ ایمان نیز ھمینگونھ است . ھر چند کھ عالم ماده در ذات

قلان�ھ انھ و عاص�ادق فوق علیت است زیرا از عدم و ضد ماده برآمده است و بھ ھمین دلیل نژادپرستی و علت پرستی اگ�ر
ـت می رود . بھ ھم�ین دلی�ل م�ذھب و فرھن�گ و باورھ�ای اس�یر ن�ژا رس�تی د و نژادپباشد بھ فراسوی نژاد و سابقھ و علیّ

ود و در یر ن�ژاد ش�تماماً منافقانھ و بی ریشھ و دروغین است . و بھ ھمین دلیل عالیترین باورھا و معنوی�ت ھ�ا چ�ون اس�
س�تی وع صھیونین�ھ اشد ستم ھا و فریبکاریھا می رسد و مبدلّ بھ فاشیزم م�ی ش�ود چ�ھ از خدمت نژادپرستی قرار گیرد ب

تی ب�ھ ھ نژادپرس�و چھ نازیستی و چھ انگلوساکسونی و پان عربیسم و ھر نوع ناس�یونالیزم ن�ژادی ِ دیگ�ری . و آنگ�اه ک�
و  ف ، ش�ریعت، لیبرالی�زم ، تص�وّ مذھب و مسلکی ، مسلح می گردد مبدلّ بھ غولی جھانخوار می شود : بھ سوس�یالیزم 

  و ... : بنی امیھ ، صفویان ، عثمانیان ، نازیسم ، امپریالیزم و ... . 

گذش�تگی قرار دارد و آن حق ھمان�ا از خود  واقعیتِ جھانِ ھستین و تقوا و معرفت دینی نامیده میشود بر حقِ آنچھ کھ دی
خود پرستی و نژادپرستی کھ جوھرۀ کفر است ب�ر ض�دیت خداست کھ موجب خلقت و موجودیت عالمیان شده است . پس 

 پرس�تیابطال و عذاب می باشد . یعنی خودبا واقعیت عالم ھستی می باشد و با ذات ھستی در نبرد است و لذا محکوم بھ 
گذش�تگی خداس�ت و درس�ت ب�ھ ھم�ین  –" اس�ت زی�را " خ�ودِ " ھ�ر انس�انی معل�ول ِ از خ�ود عملاً ھمان عداوت ب�ا "خ�ود

ست کھ خداوند ، انسان را ذاتاً جانشین خودش کرده است . یعن�ی فق�ط کس�ی ب�ھ " خ�ود " و ح�ق ِ خ�ود م�ی رس�د ک�ھ معنا
تماماً از خود و نژاد خود بگذرد و این ھمان اخلاق الله است کھ اخلاق ن�زادی اس�ت و ن�ھ ن�ژادی . و نی�ز اینک�ھ ھ�ر ن�وع 

ا دس�تاویز م�ی س�ازد و ن�ابود م�ی ش�ود . نژادپرس�تی از ھ�ر نژادپرستی آنگاه ک�ھ محک�وم ب�ھ ن�ابودی م�ی ش�ود حقیقت�ی ر



 ٢٥

نوعی ذاتاً ظالم است و کافر . چھ عرب پرستی باشد چھ عجم پرستی . چھ سیدّ پرس�تی باش�د چ�ھ بن�ی اس�رائیل پرس�تی . 
و چھ آریا پرستی نازیستی باشد و چھ انگلوساکسون پرستی آمریکائی . نژاد و نژادپرستی ھم�واره مھ�د جنگھ�ای ن�احق 

س��تمگریھای ت��اریخی و اجتم��اعی ب��وده اس��ت . ام��روزه جن��گ دو جن��اح در کش��ورمان نی��ز ذات��اً ھم��ان جن��گ دو ن��وع 
نژادپرستی عربی و عجمی است کھ بص�ورت جن�گ ب�ین واژه ھ�ای فارس�ی و عرب�ی خودنم�ائی م�ی کن�د . و چ�ون ھ�ر دو 

جمع�ی برت�ری اس�ت . و اینجاس�ت ک�ھ  ناحق اس�ت ب�ھ آمریکاپرس�تی منتھ�ی م�ی ش�ود ک�ھ ن�ژادی دارای س�لاحھای امح�ای
معل��وم م��ی ش��ود ھ��ر ن��وع نژادپرس��تی ذات��اً جن��گ پرس��تی و ن��ابودی پرس��تی جب��ری اس��ت ک��ھ م��ی توان��د ن��ژاد بش��ری را و 
نژادپرستی بشر را براندازد و فقط مؤمنان بی نژآد ( نزادپرست ) ب�اقی بمانن�د و اس�اس تم�دنی دگ�ر ش�وند ، مث�ل ھمیش�ۀ 

  تاریخ ! 

تق�دیس  وجی�ھ گ�ر وتنیز ذاتاً علوم نژادی و نژادپرستانھ اند و علم ژنتی�ک بعن�وان پیش�رفتھ ت�رین عل�وم  علوم مدرسھ ای
ن " گ�ردن " ژ کنندۀ نژادپرستی علمی بعنوان جبرپرستی مطلق است کھ ھمۀ امور بشری را توجیھ ژنتیکی می کند و بھ

ک�ھ در  س م�ی نمای�دل�ذا جباری�ت علم�ی را توس�عھ و تق�دیمی اندازد و لذا بشر را از ھر مسئولیتی مطلق�اً مب�را م�ی کن�د و 
 توان�د بش�رھ میعرف�انی اس�ت ک� –دروغین فقط عل�مِ ایم�انی  اقتصادی است . و در قبال این علم –خدمت جباّریت سیاسی 
. ی�دنمیآ لیّ�ت بدس�تیخ و وراثت و ع، علمی کھ از طریق نژاد و تارماً و ھم روحاً، یعنی علم نزادیرا نجات بخشد ھم جس

ات�اً ذس�ت و ل�ذا زیرا علوم مدرسھ ای ذاتاً تاریخی اند و ھر چھ کھ آموزشی است چیزی جز آم�وزش ت�اریخ و تاریخی�ت نی
ۀ ک�ھ مجموع� نژادپرستانھ است و در خدمت کفر و جھل و جنون می باش�د و نم�ی توان�د ک�ھ نباش�د . ب�ھ ھم�ین دلی�ل اس�ت

جتم��اعی ، ، اقتص��ادی ، ا رھاین��د : جبرھ��ای فلس��فی ، ت��اریخیعل��وم مدرس��ھ ای در خ��دمت و تولی��د و توس��عۀ ان��واع جب
 م توجی�ھ وھ�، تربیتی و ... و اینک جبر ژنتی�ک ک�ھ م�ادر و ذات علم�ی ھ�ر جب�ری اس�ت ک�ھ حتّ�ی جنای�ت را تکنولوژیکی

ھم�ان  ی�نای دھ�د . نوب�ل ھ�م م� ص�لح تقدیس می نماید و جنایتکار را مبرا و بلکھ مظلوم و نھایتاً مقدسّ می کند و جایزۀ
پرس�تی م ک�ھ نژادبنیادگرائی نژادپرستانھ است کھ لباس علم بر تن نموده است و مرید ستم و تج�اوز اس�ت . پ�س م�ی بین�ی
ی�د و آھ فع�ل م�ی بھر وسیلھ و توجیھ و لباسی کھ باشد بالاخره ذات کافرانھ اش را آشکار م�ی س�ازد و فاش�یزم نھ�انش ب�

تص�وّف ،  ت باش�د ی�ات ، م�دافع سوس�یالیزم باش�د ی�ا لیبرالی�زم ، م�دافع ش�ریعفرقی نمی کند کھ مدافع مدرنیزم باشد یا سن
  ای�ن ۀنھائی ھم ات موضعی دارد . و شعارمدافع غرب باشد یا شرق . اینھا ھمھ ملعبھ است و بستگی بھ شرایط و امکان

ژی ای�دئولو وی آفرین�د ع نژادپرستی آنگاه کھ رسوا می شوند ، ھمانا " عشق " است : عشقی کھ در عم�ل جنای�ت م�انوا
  جنایت است و مرید ھنر !؟ ھنری کھ بتواند فسق و جنون و جنایت و رسوائی را تقدیس کند . 

ج�دال و  ون�ی تن�ازع و اما ھمانطور کھ در سرآغاز مقالھ گفتیم " نژاد " بستر بق�ای دنی�وی و ل�ذا مھ�د تن�ازع بقاس�ت . یع
ول ذات�اً معل� وھرگز رھائی نیست چرا کھ حیات و ھستی خاکی سراسر جنگ عنصر ذاتی نژاد است و نژاد را از این ذات 

ضور حدر نژاد  تناقض و تضاد است ھمانطور کھ در کلیھ فصول این کتاب نشان داده ایم . و لذا عواطف و عشقی ھم کھ
ت ک�ھ نژاد اسی دارد ذاتاً بستۀ تضاد و عداوت است و معلول طبیعی آن است . یعنی عشق و نفرت ھمان دیالکتیک معنو

س�تمرار اچیزی ج�ز  ھم راز بقای نژاد و ھم راز استھلاک و تباھی و فنای نژاد است . کل آنچھ کھ مدنیت نامیده می شود
عھ�د و تی تمام�اً کلی و جھانی نژادھا نیست و نیز ھمھ فرآورده ھای علمی و اجتم�اعی آن . ن�ژاد ب�ھ لح�اظ ذھن�ی و ع�اطف

ائی ح�و –بط�ھ آدم ، بیان دیگری از معنویت نژاد می باشد کھ کارخانۀ ھمیشگی آن راجفا  –خیانت است . دیالکتیک وفا 
ود و ش�امی�ده م�ی می باشد . بنابراین پرواضح است کھ آنتی تز نژاد و نژادپرستی ھمان واقعھ ای است کھ " دوستی " ن

ک ی�ب�ط ن�ژادی رس�ت ب�رخلاف روادرست در نقطھ مقابل رابطۀ نژادی ق�رار دارد و ذات�اً ض�د آن اس�ت . رابط�ۀ دوس�تانھ د
عھ�د حب�ت غیرمترابطۀ غیر متعھدانھ تلقی می شود کھ بر اساس نیازھای غیر دنیوی شکل می گیرد ک�ھ معم�ولاً فک�ر و م

  دو عنصر ذاتی آن می باشند . 

ا جس�تجو روق دنی�وی آگاه و ناآگاه در نبردی برعلیھ نژاد و نژاد پرس�تی پدی�د م�ی آین�د و اھ�دافی ف� بطور روابط دوستانھ
رای�ج  ارزش ھ�ای ومی کنند و لذا بطور طبیعی ماھیتی معنوی و روحانی دارند کھ از طریق قربانی کردن دنیا و دنیوی�ت 
ای�ن از  م�ی ش�ود و مدنی خودنمائی می کنند . بھ ھمین دلیل در این روابط معمولاً پول بطرزی آشکار " غیر مھم " تلقی

اش��د بن��ژادی م��ی  –اش��د چ��را ک��ھ " پ��ول " ترمین��ال ھم��ھ ارزش ھ��ای دنی��وی نخس��تین نش��انۀ ی��ک رابط��ھ دوس��تانھ م��ی ب
  ھمانطور کھ ھمھ نزاعھای نژادی و مدنی ھم بر سر پول است و با پول حل و فصل می شود . 

اد گ�ردد و ایۀ ی�ک ن�ژاز طرفی دیگر این را ھم می دانیم کھ ھر رابطھ دوستانھ بھ آسانی می تواند منجر بھ نژاد شود و پ
 م�انطور ک�ھھ نژادی ملحق ش�ود و ن�ژادی گ�ردد ، ھم�انطور ک�ھ ی�ک ازدواج ک�ھ براس�اس دوس�تی پدی�د آم�ده اس�ت . ھیا ب

از  دنیت حاص�لاساساً بنیاد ھر نژادی یک ازدواج بوده است و ازدواج و تشکیل خ�انواده ھم�ان ھس�تۀ مرک�زی ن�ژاد و م�
  آن است . 
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س�ت ش�ر ب�وده ابریزی یکی از دوستانھ ترین رابطھ در کل ت�اریخ بطور مثال می دانیم کھ رابطۀ مولای رومی و شمس تب
 ھ قت�ل ش�مسو نیز می دانیم کھ ازدواج ش�مس تبری�زی ب�ا یک�ی از نزدیک�ان مولان�ا موج�ب فروپاش�ی ای�ن رابط�ھ ش�د و ب�

  منجر گردید ھر چند کھ رابطھ معنوی آن دو از بین نرفت و بلکھ تعالی یافت . 

 ن�د ک�ھ ای�نساس یک ازدواج صورت می گی�رد و بواس�طھ ازدواج�ی توس�عھ م�ی یاب�د ھ�ر چکلام آخر اینکھ ھر نژادی بر ا
و  وج�ب تمدی�دازدواج اگر درون ن�ژاد ھ�م باش�د ذات�اً واقع�ھ ای دوس�تانھ اس�ت و ب�ا دوس�تی رخ م�ی دھ�د ول�ی بھ�ر ح�ال م

د اد و ن�ژاک�وم ب�ھ ن�ژتحکیم نژاد می شود . بھر حال دوستی ب�ین ج�نس مخ�الف از آنج�ا ک�ھ روی بس�وی ازدواج دارد مح
 ژاد پرس�تین�پرستی است الا در مواردی بس نادر مثل ازدواج فاطمھ و عل�ی ک�ھ بواس�طھ جھ�ادی پیگی�ر ھرگ�ز منج�ر ب�ھ 

ک�ھ ض�د  (ص)م�د نشد و لذا موجب پیدایش شجره ای منحصر بفرد در تاریخ گردید کھ ھمان امامت است . و اصلاً دی�ن مح
خت�ر دد زی�را نس�ل اس�تمرار یاب� (ع)ذکور ابتر و عقیم شد تا از طریق دخت�رش فاطم�ھ نژادی ترین دین است بھ لحاظ اولاد 

ش اولاد ود . پرس�تھمواره ذاتاً از گردونھ نژاد خارج می شود زیرا دختر بھ غیر تعلق می یابد و بس�وی غی�ر ن�ژاد م�ی ر
ھ ک�ی�د ت�ا آنج�ا ح�ق بس�وی دگ�ر گرائ،  (ص)ادپرستی در ھر خاندانی می باشد ول�ی در خان�دان و دی�ن محم�د ر دال بر نژذکو

ی طب��ق ح��دیث قدس��ی ( ح��دیث مع��راج ) مقص��ود از خلق��ت ک��ل کائن��ات و بش��ریت ، موج��ودی اس��ت ک��ھ ی��ک زن اس��ت یعن��
اس�ت . پرس�تی مبر. و بدینگونھ است کھ دین محمد ناب ترین دین شد و دین خالص گردید کھ از ھر نژاد و نژاد (ع)فاطمھ

ع�رب   ب�ھ ن�ژادیش در طول تاریخ تلاش فراوان کرده است کھ دوب�اره ای�ن دی�ن را مب�تلاھر چند کھ جاھلیت نژادپرست قر
ر ت�اریخ ن�ژاد د وقف�ی مولای رومی بزرگت�رین انس�ان نماید و سیدّ پرستی پدید آورد و نوعی بنی اسرائیل ثانی گردد . ول

مر ھ�م عد از نسل اند از نسل علی باشعلناً می گوید کھ امامت و ولایت امری نژادی نیست بلکھ بھ ھمان شدت کھ می تو
م�ی دھ�د و  رستی نجاتمی تواند باشد و یا از ھر نسل دگری . بدین طریق مذھب امامیھ را ھم از آفت دین برانداز ِ نژادپ

ی اس�ت مذھب حنف� خود او نیز با عمل خویش این انحراف را اصلاح می کند یعنی با اینکھ خود بھ لحاظ نژادی متعلق بھ
  ( شمس ) می شود کھ امامیھ است .  مرید کسی

با  می بخشد و ، خود را حتیّ مسئول معیشت زن و بچھ ھایش نمی داند و مزد روزانھ اش را بھ غیر (ع)ھنگامیکھ علی 
 اس�ت ک�ھ اودست خالی بھ خانھ می آید در حالیکھ زن و فرزندانش از فرط گرسنگی دچار غش و ضعف ھس�تند ب�دان معن

ه اس�ت . انس�ان ش�د ، می�زان ِ (ص)ده است و دینی نو و انسانی نو برپا کرده است و بقول پیامبر اکرم تیغ بر گردن نژاد ز
عن�ی یافر اس�ت . ک�می فرماید کھ ھر کسی کھ علی را دوست ن�دارد و بھت�رین انس�ان ندان�د  (ص)بھ ھمین دلیل پیامبر اکرم 

  ی گردد . نسبت بھ انسانیت خودش کافر است زیرا انسانیت در نژاد تباه م

آنچنان پ�اک  نھم نژادیوقتی ابراھیم تیغ برگلوی اسماعیل می نھد در واقع تیغ بر گلوی نژاد می نھد و نژاد را می کُشد آ
ر بیاب�ان دک و تنھا تو صالح و فرزانھ . و این است کھ ابراھیم بانی اسلام و ایمان ناب گردیده است . وقتی کھ زنش را 

راه  دی�ن خ�دا و خود وا می کند . و این است اص�ول عمل�ی ش را بھ خدا می سپارد و از سر دحجاز رھا می کند یعنی نژا
  و روش انسان شدن . 

 نم�ی گ�ردد وقتی بودا نوعروسش را ھمان شب اول در حجلھ وا می نھد و از کاخ سلطنت پدرش م�ی گری�زد و دیگ�ر ب�از
  ستند .ھانسانیت و راز بقای انسان در جھان نیز بھ ھمین معناست . بھ این دلیل است کھ این انسانھا بانی 

باورھ�ای  د و پرس�تشنژادھا و نژادپرستی ھا و مدنیّت ھای نژادی نیز تنھا راه استمرار خود را در ف�رارفتن از ن�ژاد خ�و
 م ب�ود ک�ھد بھ اس�لانژادی دگران ، می یابند و گرنھ در خود می پوسند و بدست خود نابود می شوند . ایرانیان در رویکر
س�یحیت . یک�رد ب�ھ ماز انقراض نژادی خود نجات یافتند ، چینی ھا در رویکرد بھ دین بودا ، بربرھای اروپائی ھم در رو

ی�ن اابن�د . در نجات خود را می یو اینک شرقی ھا در رویکرد بھ غرب ، و غربی ھا ھم در رویکرد بھ مذاھب شرق راه 
وده ک�اری بیھ� دارد و گرن�ھ لع�ن و تخطئ�ھ کورکوران�ھ اجنب�ی پرس�تی " راز بقا نھفتھ اس�ت ک�ھ ب�ر حق�ی ق�رار"زده گی ھا

ب�ی چ�ھ ک�ھ اجناست و خود نوعی نژاد پرستی و حماقت می باشد و راه بجائی ھ�م نم�ی ب�رد ھم�انطور ک�ھ نب�رده اس�ت . آن
د " " خ�ووس�عۀ پرستی نامیده می شود آخرین راه ادامھ حیات نژاد است . ھمانطور ک�ھ انس�ان ب�رای نج�ات و رھ�ائی و ت
ی یاب�د ی ادامھ م�ھمواره بھ اشکال گوناگونی بھ " غیر " روی می کند . جھان ھستی ذاتاً " غیر " است و در غیر پرست

" اس�ت ک�ھ  پرستی . " خود " ھمان خداست و فقط ھموست کھ لایق خودپرستی می باشد . او ھمان " غی�ر –و نھ خود 
  با ایثار خودش ، جھان را آفریده است . 

ی گ�ردد اطن گ�را م�ب�رستی ھمواره از تقلید شروع می شود و این اجتناب ناپذیر است ولی در تقلید باقی نمی ماند و غیرپ
اس�ت خ�ط واج تمدنھھر چند کھ نسل ھائی در جریان تقلید تباه می شوند ولی در این تب�اھی ک�ھ ھم�ان دوران انتق�ال و ازد

  سومی رخ می نماید کھ راه نجات است . 
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 (ع)ین باش�د. عل�می شود حتّ�ی اگ�ر دی� تبدیل بھ " خود " شد باید از آن گذشت وگرنھ مھد فرسایش و تباھیھر امری کھ 
ا ب�ا س�ت . و ش�ماخطاب بھ مؤمنان می فرماید : " ای مؤمنان بدانید کھ ھر چیزی را غایتی اس�ت و اس�لام را ھ�م غ�ایتی 

  کنید . " ادای حقوق اسلام بھ غایت آن برسید و از آنجا برای خدا خروج 

ود ش�ھ�ای عظ�یم درست است کھ دوستی ھا و روابط غیرمتعھد و فوق نژادی ھمواره می تواند قلمرو لااب�الیگری و تباھی
ب�دین  ش�ود ور میمتعھ�د ب�ھ ابتلائ�اتی عظ�یم دچ�ازیرا کھ نفس بشر ذاتاً یاغی و دیوان�ھ و ھوس�باز اس�ت و در ش�رایط غیر

ی گری��زی ب��اق وج��ود ف��رد را ب��ھ قی��د و زنجیرھ��ا میکش��ند و راهباش��ند و می ن��ژادی ش��دیداً مھ��ار کنن��ده نف��س لح��اظ رواب��ط
لم�رو اساس�اً ق دوستی" نامیده می شود و امروزه مبدلّ ب�ھ ی�ک فرھن�گ جھ�انی ش�ده اس�تنمیگذارند. در اینجا آنچھ کھ "

ا م�ی رب�ط ن�ژادی روالاابالیگری و آزادی بی قید و شرط اراده است کھ در حاشیھ حیات نژادی بوج�ود م�ی آی�د و خفق�ان ِ 
ت و اشکال لمرو شعباقزداید و ادامھ بقا را ممکن می سازد و بھ لحاظی بھ مثابۀ زبالھ دان زندگی نژادی می باشد . این 

ابط�ھ ران ِ ع�دم گوناگونی دارد کھ گاه تا روسپی خانھ ھ�ا ادام�ھ م�ی یاب�د . رابط�ھ ب�ا ی�ک روس�پی و ی�ا ی�ک فاس�ق ، جب�ر
فھ�م  دن بایس�تیش�ده است ، جبرانِ  خسران ِ نژاد است . ای�ن مس�ئلھ ای اس�ت ک�ھ قب�ل از لع�ن دوستانھ با ھمسر و خانوا

ن�دان س�تی در خاشود زیرا یک واقعیت ھمھ جائی پنھان و آشکار می باشد . یک رابطۀ فاسقانۀ اینترنت�ی جب�ران ع�دم دو
  است . 

س�تگاری رکھ " او " درک می شود عرص�ۀ  خویش و غیر دو روی سکۀ وجود است : من و تو ! در این واقعھ بمیزانی
ای�ن  ر درج�ات .پدید می آید . " او " در عالم غیب ھمان خداست و در عالم عین ھم یک انسان عارف است ، یک امام د

  مثلث وجود است تا کامل نشود انسان در خسران است . 
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  دربارة حجاب
  

ح�وا  روج آدم وخ�تاریخ بشر با برھنگی و زشتی آغاز شد و بھ ھمان غایت می رود . منظور از آغاز تاریخ ھمان�ا آغ�از 
دن ِ ی��از بھش��ت اس��ت ک��ھ ب��ا واقع��ۀ برھن��ھ دی��دن و ل��ذا زش��ت دی��دن خودش��ان ھم��راه ب��ود و ھم��ین زش��تی ِ حاص��ل از د

ا ھ�ر ر رابط�ھ ب�عورتھایشان بود کھ عمر بھشتی ِ بھشت را بھ سر آورد و این ھمان خروج از بھشت ب�ود . ای�ن واقع�ھ د
اریخ د و اگ�ر ت�آدم و حوائی در شب اول ازدواج رخ می دھد کھ بھ مثابۀ خروج آنھا از بھشتِ عشق و ماه عسل می باش

ه ی باش�د ھم�راحوائی کھ س�ر آغ�از تش�کیل خ�انواده م� –ین واقعۀ آدم ھمان تاریخ مدنیت و گردھمائی بشر است پس با ا
  است . 

اد ک�ھ دتف�اقی رخ اآدم و حوا از ازل در بھشت کاملاً برھنھ بودند ولی این برھنگی در نظرشان زشت نمی آمد . ول�ی چ�ھ 
) نرگ درخت�اع لب�اس (ب�ع شد؟ اخت�راآنھا را در چشم ھمدیگر زشت ساخت و بھشت را بر آنان حرام نمود و لباس اخترا

  محرمیّت ) می باشد .  –توأم با زشت دیدن عورتھا و خروج از بھشت ( عشق 

ش�ق ) ب�ھ عداستان خلقت در کتب مقدس بھ ما می گوی�د ک�ھ آن دو ب�ھ ترغی�ب ابل�یس ب�ھ قص�د جاودان�ھ س�اختن بھش�ت ( 
گش��تند و  گ��ری و ب�دبینی و س��وءظن ش�جرۀ ممنوع��ھ نزدی�ک ش��دند و از می��وۀ آن چش�یدند و مب��تلا ب��ھ مش�اجره و اندیش��ھ

تند و ب�ھ نامحرمیّت و زشت بین�ی و حج�اب و خ�روج از بھش�ت اتف�اق افت�اد . و پ�س از خ�روج از بھش�ت دچ�ار ف�راق گش�
عن�ای خب�ر ) . مأ ب�ھ نب� ا خبر شدن (تنھائی و اندوه و بیماریھا مبتلا شدند . و کل این واقعھ منجر بھ نبوّت ھم شد یعنی ب

ا ش�جرۀ اس�ت ھمان� شھورترین تعبیر و تأویلی کھ دربارۀ آن شجرۀ ممنوعھ در مذاھب ابراھیمی پدید آمدهبھ ھمین دلیل م
ن تن خویش�تن . آئی بود و دید –آئی در مرحلھ نخست بھ تن  –آئی است . این بخود  –خبر و اندیشھ و شناخت و بخود 

اخت شناس��ی ھ��م ک��ھ سراس��ر ش��ن –ی و خ��ود آئ�� –و ای��ن موج��ب ش��رم ش��د و حج��اب . ھم��انطور ک��ھ مرحل��ۀ بع��دی ِ بخ��ود 
نس�ان اورد زی�را آنفسانیّت است موجب پیدایش انواع شرم ھا و احساس خطا و گناه گشتھ و توبھ ھای بی پایان پدید می 
ری�ان جای�ن ھم�ان  در نفس خویش جز حرص و ش�ھوت و ب�ازی و مک�ر و انک�ار و تکبّ�ر و س�لطھ و دروغ نم�ی یاب�د . و

ون ک�ل رھ�ائی نیس�ت ک�ھ ھمچ� –شناس�ی و زخ�ود  –آئ�ی و خ�ود  –نب�وّت ذات�اً چی�زی ج�ز خ�ود  . پ�سوقوع نبوّت ھاس�ت
م��ین ززن��دگی اف��راد بش��ری ب��ر روی داس��تان خلق��ت آدم و ح��وا ی��ک واقع��ۀ محس��وس و دنی��وی و ھم��ھ ج��ائی و ج��اری در 

و  ت غری�زی. ب�دین طری�ق م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ ی�ک انس�ان ب�ی حج�اب ھن�وز ی�ک حی�وان دوپ�ائی اس�ت ک�ھ در بھش�میباشد
 وارد نش�ده وجانوری غرق است و بر قلمرو " خبر " و نبوّت و معرف�ت وارد نش�ده اس�ت یعن�ی ھن�وز ب�ر قلم�رو م�دنیّت 

  دچار یک زندگی گلھ ای می باشد . 

نی وح�ش انس�ا م مواج�ھ ب�ا ی�ک ب�اغحال اگر بخواھیم چنین بشری را بھ زور بر عرص�ھ خب�ر و نب�وّت و م�دنیّت وارد کن�ی
  یم . ور کھ شاھدگروھی از حیوانات بھ بندکشیده شده و رنجور و افسرده و قرصی و ملوس و دیوانھ ، ھمانطشویم با می

ری�ا  دی�ن موج�ب کسی کھ ھنوز حیا ندارد یعنی ھنوز بر عرصۀ " خبر " و دین و وجدان وارد نشده است و ل�ذا اک�راه در
 لب�اس م�یش ی حیا در واقع ملبس نمودن ی�ک گ�رگ ب�ھو نفاق و جنون و جنایت است و لذا با حجاب نمودن یک انسان ب

ادھا ل�ل ھم�ھ تض�است و تولید فرھنگ نفاق و مکر و فحشای پنھان . و این ھمان تولید کلاه شرعی می باشد کھ علت الع
ر ددگ�ر . و  و نفاق ھا و تشنجات و لذا ستم ھا و خفقانھا در بطن فرھنگھاست در غرب ب�ھ ن�وعی و در ش�رق ب�ھ ن�وعی

س�ی ت ھ�ای سیاسلام کھ دارای فعالترین شریعت ھاست بھ اشدش خودنمائی می کند و مبدلّ بھ کانون ھمھ ب�ن بس�جھان ا
  و اقتصادی و فرھنگی و دیپلماسی گردیده است .

از و چ�اره باید کارس�نما از باید و نباید سخن نمی گوئیم بلکھ از واقعیت آنچھ کھ ھست سخن می گوئیم . زیرا ھر باید و 
  ز بطن معرفت ِ بر واقعیت ، سر برمی آورد و نھ کتمان واقعیت . آفرین ا

دھ�د ن�ھ حتّ�ی فق�ط زن�ان م�ؤمن را مخاط�ب ق�رار می بھ ھمین دلیل در قرآن کریم ھم ھمین ی�ک آی�ۀ مع�روف ب�ھ آی�ھ حج�اب
اب را . تازه ھمین یک آیھ ھم بطور صریح معنای مستحبی ب�ودن حج�چھ رسد بھ سائر مذاھب و مسلک ھا مسلمین را تا

ق آشکار می کند کھ برای امری برتر و رشدی برت�ر اس�ت ک�ھ زن�ان مؤمن�ھ بواس�طھ ک�افران ش�ناختھ نش�وند و ب�دین طری�
کند مثلاً زنان مؤمنھ در جوام�ع ک�افر و بیحج�اب ن طبق دلیلی کھ این آیھ ارائھ می. بنابرایمورد توجّھ و آزار قرار نگیرند
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واق�ع  تھ باش�ند اتفاق�اً بیش�تر م�ورد توج�ھ ق�رار گرفت�ھ و م�ورد آزار و تھدی�د) اگ�ر حج�ابی وی�ژه و نم�ادین داش�(مثل غرب
شوند ھمانطور کھ شده اند . بنابراین طبق نص صریح ق�رآن مس�ئلھ حج�اب ی�ک مس�ئلھ فرمالیس�تی نیس�ت بلک�ھ ام�ری می

طور ک�ھ در پ�یش مربوط بھ تقیّھ ایمان است کھ بر ھر مؤمنی در ھمھ امور واجب اس�ت حت�ی درام�ر فریض�ۀ نم�از . ھم�ان
ھم ذکر شده است کھ بزودی دورانی آغاز می شود کھ مؤمنان بایستی نماز خ�ود را مخفیان�ھ برگ�زار  (ع)بینی ائمھ اطھار 

نمایند . و این از مصادیق آن سخن مولوی است کھ : خواھی نشوی رسوا ھمرنگ جماعت ش�و ! ھم�انطور ک�ھ حت�ی در 
را لعن کنند تا  (ع)امر کرده بود کھ در مجامع عمومی حتی اگر لازم شده علی بھ پیروان صدیقش  (ع)صدر اسلام ھم علی 

موجب آزار قرار نگیرند . اگر در صدر اسلام کھ اوضاع چنین بوده تکلیف امروز ما کھ دوران حاکمیت قھار کفر جھ�انی 
  می باشد روشن است . 

ن آب نیس�ت و اش�د ھ�یچ حکم�ی از دی�ن ب�ر وج�ود واج�تا اسلام و دینی وارد ب�ر قل�وب نش�ده و مب�دل ب�ھ ایم�ان نگردی�ده ب
 ل ب�ھ حکم�یاحکامی ھم کھ واجب می شود مربوط بھ رابطھ آن مؤمن با خود و خدایش می شود و ھرگز نمی توان�د مب�د

  ی ) . قانونی و جزائی شود . ھمانطور کھ نماز ھم امری واجب بر مؤمنین است نھ مسلمین ( مسلمانان موروث

 اس�لام و ق�وقی دری بی نماز بودن و ب�ی حج�اب ب�ودن ( در ح�د متع�ارف ) ھرگ�ز ی�ک حک�م جزائ�ی و حبھ ھمین دلیل برا
ھ�ای گیس�ت . ویژتشخیص اس�لام از ایم�ان ا. تمام این گمراھیھا و انحرافات و سوءتفاھمات حاصل عدم قرآن وجود ندارد

بیگان�ھ  ا از ق�رآنلھ این اس�ت ک�ھ م�ارد مسئگذضح است و ھیچ جای تردید باقی نمیزندگی مؤمنان در قرآن کریم کاملاً وا
لم�ان در ک�اری ک�ھ داده ای�م ت�ا ھ�ایم و ای�ن کت�اب را ب�ھ ح�ریم عقلانی�ت زن�دگی وارد نک�رده و ب�ھ ھم�ین دلی�ل آن�را قداس�ت 

  خواھد با دین انجام دھیم و برای عذر تقصیر فقط گھگاھی آن کتاب را ببوسیم . می

ین ا . ب�ھ ھم�رط و فقط مؤمن�ان را مخاط�ب ق�رار م�ی دھ�د و ن�ھ مس�لمین و ن�اس در قرآن کریم ھمھ احکام اجرائی دین فق
ی�د ت�ا شکست خورد زیرا ھرگز طب�ق س�نت خ�دا و حکم�ت قرآن�ی ی�ک جامع�ۀ م�ؤمن پدی�د نم�ی آ (ع)دلیل ھم حکومت علی 

دل حک�م ع�ص�لح و  و قوانین کشوری ھم بتواند بر اساس احکام دینی بر کل مردمان و یا لااقل بر اکثریت آن�ان ب�ا اختی�ار
ک�ذاّب  و جاھ�ل و براند . در قرآن دھھا آیھ وجود دارد کھ ھمچون حکمتی ابدی اکثر مردمان  را کافر و مش�رک و من�افق

اق فق�ان و نف�خو ریاکار می خواند . و درست بھ ھمین دلیل است کھ معضلھ " حکومت اسلامی " ھمواره مواجھ با اش�د 
س کرقرار کند نتوانست " حکومت اسلامی " تشکیل بدھد و جامعھ ایمانی ب (ع)لی و ستم و بن بست بوده است . وقتی ع

 آنگ�اه ک�ھ دیگری نخواھد توانست . حکومت اسلامی طبق روایات شیعی فقط حکومت آخرالزم�انی ام�ام زم�ان اس�ت آنھ�م
ی آورن�د ایمان م کنند و کل کفاّر و مشرکین نابود شدند کھ حدود دو سوم بشریت را شامل می شوند و مابقی ھم توبھ می

م�الی و  اسلامی می شوند کھ حکومتی بھشتی است و ن�ھ اس�تبدادی ک�ھ بخ�ش عظیم�ی از ق�وای –کھ لایق حکومت دینی 
دی�ن خ�دا ھ�م  .سیاسی کشور را صرف نیروھای نظامی و انتظامی و اطلاعاتی کند تا بھ زور احکام شرع را جاری سازد 

  فی الدین بیان ھمین حق است .  بھ زور جاری شدنی نیست و لا اکراه

حج�اب در  تجربھ حکومت اسلامی در کشورمان حق مذکور را بھ تجربھ عیان ساختھ است و بوضوح شاھدیم کھ مسئلھ 
ین ھ انگیزت��ررأس و مح�ور ھم�ھ ام�ور در ط�ی ای�ن رب�ع ق�رن ق�رار داش�تھ و مب�دل ب�ھ لاینح�ل ت�رین و پیچی�ده ت�رین و فتن�

کم�ی . زی�را ح ل نظام را بسوی تباھی و فروپاشی می کشاند و علت العلل ھمھ مفاسد استمسئلھ جھان گردیده است و ک
وم�ت س بای�د حکاز احکام دینی بھ ناحق و جاھلانھ بکار گرفتھ شده است و چنین پنداش�تھ ش�ده ک�ھ ملت�ی م�ؤمن داری�م پ�

گ�ر ھ�ر ک�ھ ن�د م�ؤمن اس�ت ؟ مایمانی برقرار شود . مگر ھر کھ نامش مسلمان بود مؤمن اس�ت ؟ مگ�ر ھ�ر ک�ھ نم�از خوا
م مل ھم ام�اپدرش مسلمان بود مؤمن است ؟ پس تکلیف ابن ملجم ھا چھ می شود کھ بظاھر اسوه شریعت بودند و در ع

  کُش . 

حجاب اجباری موجب شد کھ فساد و تزویر و فحشا و کفر آشکار تا ھستھ مرکزی جامع�ھ یعن�ی خ�انواده راه یاب�د و نظ�ام 
آنچھ کھ ق�رار اس�ت ب�رون افکن�ده ش�ود ب�ھ درون افکن�ده ش�د ، آنچ�ھ ک�ھ ق�رار ب�ود اس�تفراغ ش�ود  را از مغزش بگنداند .

دوب��اره بلعی��ده ش��د و جامع��ھ ای را ت��ا ای��ن ح��د مس��موم نم��ود و جس��ماً و روح��اً رنج��ور س��اخت و ل��ذا اقتص��اد و سیاس��ت و 
عض�ای ی�ک خ�انواده ش�ب ت�ا ص�بح فرھنگی زھرآگین و کش�نده پدی�د آورد . و این�ک حتّ�ی در روس�تاھای دوردس�ت ھم�ھ ا

فیلمھای سکسی ھستند . مستراح بھ اتاق خواب برده شد و فاضلاب س�ر از آش�پزخانھ ب�از نم�ود و بنی�اد  تماشای مشغول
حیای غریزی ھم برکنده شد و فطرت مذھبی ھم ریشھ کن گردید . و ھمھ اینھا حاصل نب�رد ب�ا آن اص�لی اس�ت ک�ھ ح�ق و 

یک می کند کھ در آیة الکرسی کھ معروف بھ مھمترین آیھ در قرآن می باش�د واض�ح ش�ده ناحق و رشد و انحطاط را تفک
است : ھیچ زوری در دین نیست و این است آن میزانی کھ رشد و ستم را تفکیک می کند ! با انکار این اصل قرآنی بود 

د ت�ا ھ�ر ک�اری را ب�ھ ن�ام کھ مرز بین واجب و حرام و مستحب و مکروه و مباح مخدوش شد و ھر کسی بخ�ودش ح�ق دا
دین و شرافت و غیرت وخدمت و قداست ، انجام دھد . و این ستم و شرک و نفاق ھم لباس عشق بھ دین و خلق پوش�ید 
و طالب افتخار و جایزه ھم گردی�د . ای�ن ھم�ان کاتولی�ک ت�ر ش�دن از پ�اپ اس�ت و غی�ورتر ش�دن از خ�ود خ�دا و رس�ولش 
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اس�ت ک�ھ اب�ن ملج�م ھ�ا و ش�مرھا و عمرس�عدھا پ�رورش داده اس�ت ک�ھ نم�از م�ی  نسبت بھ دی�ن . ای�ن ھم�ان م�ذھب نف�اق
خوانند و ھر چھ کھ می خواھند می کنند . و برای زن ھم مذھب قطامھ ھاست کھ قرآن را از بر دارد واھ�ل نم�از و روزه 

  و حجاب کامل است و شھری را در خفا بھ فساد و فتنھ می کشاند و طرح قتل امام را می ریزد . 

مھ مردم بطھ با عاھیچ گناھی بزرگتر از این نیست کھ کسی را بخاطر معیشت وادار بھ شریعت کنیم . سیاستِ دینی در را
ارد ی�ن خان�ھ وھمان است کھ در قرآن آمده و بر سر در خانۀ عارف کبیر شیخ خرقانی نوش�تھ ش�ده ب�ود ک�ھ : ھرک�ھ ب�ر ا

ود و نص�اری حتّ�ی ب�ا بودج�ھ مس�لمین ب�رای یھ� (ع)ای�ن اس�ت . عل�ی می شود نانش دھید و دینش را مپرسید ! خانۀ دی�ن 
  کلیسا و کنیسھ می ساخت نھ اینکھ آنھا را مجبور بھ مسجد نماید . 

ھ در ک�ھ ای اس�ت اکراه ایجاد کردن در دین ھمان شاھراه تب�دیل دی�ن ب�ھ نف�اق ب�ھ معن�ای اش�د کف�ر اس�ت . و ای�ن آن واقع�
  ت را بھ بن بست با تمام حیات و ھستی اش کشانیده است . کشورمان رخ نموده است و دولت و مل

ب�وی دین�ی و ن طبق داستان آدم و حوا در قرآن ، رویکرد بھ حجاب ( پوشانیدن عورت با ب�رگ درخت�ان ) اول�ین عملک�رد
ک�ھ  ق م�ی باش�دمی باشد . پس اگر این نخستین عمل دین�ی مب�دلّ ب�ھ اک�راه و ری�ا ش�ود دین�ی ک�ھ برپ�ا م�ی ش�ود ھم�ان نف�ا
. یعن�ی  الس�افلین خداوند آنرا ب�دترین ن�وع کف�ر خوان�ده و من�افقین را ب�دترین مردم�ان نامی�ده اس�ت و مق�یم در درک اس�فل

  د . اق می رونحجاب اکراھی ھمان تخم نفاق است و در جامعھ ای کھ زن منافق شد مرد و فرزندانش ھم جبراً بسوی نف

ک�دلی و یبھش�ت از ف�رط بخش�وده گ�ی و پ�اکی و محرمیّ�ت و محب�ت و انسان در بھشت و دوزخ ھر دو عری�ان اس�ت . در 
ا ری�ت بش�ر رتوحیدش . و در دوزخ از فرط گن�اه و ناپ�اکی و حرام�ی و ش�قاوت و جن�ون و تش�نج . ول�ی در ب�رزخ ک�ھ اکث

ن و ش�وھر محجوب باشند حت�ی ز کمابیششامل می شود عموم انسانھا حتی فقط بخاطر مصالح دنیوی خود مجبورند کھ 
زخ عرص�ۀ ھم در ای�ن قلم�رو حت�ی در رختخ�واب نس�بت ب�ھ ھم�دیگر احساس�ی ب�ین محرمیّ�ت و نامحرمیّ�ت دارن�د زی�را ب�ر

س�ت االم ب�رزخ ع�دوگانگی و تناقض است و ھمھ ارزشھایش دو پھلو و دیالکتیکی اند . و از آنجا ک�ھ ع�الم خ�اک اساس�اً 
م اس�ت . س�ت و مح�رم ندارن�د ھرچن�د ک�ھ محرمی�ت ح�اکحتی مؤمنان بھشتی ھم در حی�ات خ�اکی خ�ود احساس�ی ک�املاً یکد

  ز . کی و تجاوچنین وضع مشابھی در حیات خاکی کافران اھل دوزخ ھم وجود دارد منتھی با حاکمیت نامحرمیّت و ناپا

ی مق�ام قلب� واصل فطری و معرفتیِ  محرمیّت و نامحرمیّت کھ حجاب و بی حجابی را سبب می شود برخاستھ از وضعیت 
ک لبت�ھ ھ�ر ی�اا در رابطھ با یکدیگر است کھ بطور کلی بھ سھ مق�ام ایم�ان و کف�ر و ش�رک قاب�ل تفکی�ک اس�ت ک�ھ انسانھ

.  گون�اگونش دارای درجاتی می باشند و اصل محرمیت اساس�اً مرب�وط ب�ھ قلم�رو ایم�ان اس�ت و رواب�ط ایم�انی در درج�ات
کل و رب�وط ب�ھ ش�ار دارند با رعایت حدود خاصی ک�ھ میعنی زنان و مردان مؤمن اساساً در قلمرو محرمیت با یکدیگر قر

ھ اق�وام ھر چند ک� ماھیت و نوع رابطھ آنھاست . ھمانطور کھ مثلاً مردان کافر برای یک زن مؤمن اساساً نامحرم ھستند
ی حق�وق ش�رع درجۀ یک او محسوب شوند مثل پدر و برادر و عمو و دائی و و ... ھمانطور کھ اساس�اً و حت�ی ب�ھ لح�اظ

ن�ان ب�ا زدواج مؤمزن مؤمن بر یک مرد کافر کاملاً حرام و نامحرم است ھر چند کھ ھمسر او باشد . بھ ھمین دلی�ل ا یک
 نم�ی ت�وان کافران در شرع اسلامی حرام شده است . و پر واضح است کھ بھ صرف عنوان مسلمانی و مسلمان زاده گ�ی

م�ر گ قرآن�ی امن�افق نامی�ده م�ی ش�وند . و نی�ز طب�ق فرھن� کسی را مؤمن دانست و چھ بسا مسلمانانی ک�افر ک�ھ در واق�ع
 ده اس�ت ک�ھایمان فقط مختص مسلمین نیست بلکھ یھود و نصاری ھم می توانن�د م�ؤمن باش�ند ھم�انطور ک�ھ در ق�رآن آم�

 د .ک م�ی باش�نبھترین یاران مسلمانان مؤمن ھمانا کسانی از نصاری ھستند و ب�دترین دش�منان آن�ان ھ�م مس�لمانان مش�ر
ی گ�روه بش�ر ی " ایمان " مقامی دینی در فراسوی مذاھب است و مؤمنان ھم�ھ م�ذاھب ماھیت�اً یک�ی ھس�تند و از ی�کیعن

 ود محرمن�د محسوب می شوند و این ھمان گروھی است کھ اصل محرمیت را داراست زیرا فقط مؤمنانند کھ با خدای خو
زکی��ھ نف��س ه و مس��تمراً در ح��ال تآن��را پ��اک ک��رد در واق��ع ب��ا نف��س خ��ود مح��رم ھس��تند زی��را نف��س خ��ود را م��ی شناس��ند و

و محرمی  لال و پاک. در واقع انسان بمیزان پاکی نفس خود در مقام محرمیّت قرار دارد و می تواند رابطھ ای حمیباشند
الم ع�س اس�ت ب�ر با سائر انسانھا برقرار سازد . یک انسان مؤمن بھ میزان ایمانش کھ ھمان میزان معرفت و طھارت نف

 .یگان�ھ اس�ت بآدم محرم است و انسان کافر با نزدیکت�رین کس�انش نی�ز ن�امحرم اس�ت زی�را اص�لاً ب�ا خ�ودش ن�امحرم و و 
م��ی کنن��د  می��زان آش��کار محرمی��ت ھم��ان راس��تی م��ی باش��د . انس��انھا ب��ھ میزان��ی ک��ھ ب��ھ یک��دیگر دروغ م��ی گوین��د و ری��ا

ه ان�د ار مشکل ش�دکھ بھ لحاظ روابط جنسی بھر دلیلی دچنامحرمند و این ھمان میزان کفر است . مثلاً زن و شوھرھائی 
ناش�وئی و چن�ین ز درواقع بھ یکدیگر حرام شده اند . و این بدان معناست کھ لااقل یکی از طرفین رابطھ ک�افر ش�ده اس�ت

  اگر صادقانھ بھ طلاق نرسد بھ فسق و خیانت و فاجعھ می انجامد . 

انس��ان بمیزان��ی ک��ھ کس��ی را ب��ھ چش��م ش��ھوت جنس��ی م��ی نگ��رد و دچ��ار  بی��ان و می��زان دیگ��ری از محرمیّ��ت آن اس��ت ک��ھ
شھوانیت می شود با وی نامحرم است این مسئلھ در مفھوم دقیق آن حتیّ شامل روابط زناشوئی ھم می شود . بھ ھم�ین 

و ل�ذا دلیل کافران دوزخی در ھمین دنیا حتیّ ب�ھ مح�ارم خ�ود نی�ز می�ل ش�ھوانی دارن�د و دچ�ار تحری�ک جنس�ی م�ی ش�وند 
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ش�ود باشد وگرنھ چھ بسا دچار تج�اوز میانسان مؤمن در چنین خانواده ای حتیّ نسبت با محارم خود ھم بایستی محجوب 
. وع و تبھکارانھ بھ وفور گزارش میشودھمانطور کھ امروزه در جوامع کافر و خانواده ھای کافر این نوع روابط نامشر

  . یرنداکثر دختران جوان توسط پدران خود مورد تجاوز قرار می گطبق آمار رسمی در جوامع غربی خاصھ آمریکا 

ین ط�رت بش�ر ب�با نگاھی دقیق بھ روابط انسانھا درک می کنیم ک�ھ محرمیّ�ت و نامحرمیّ�ت بص�ورت ی�ک ق�انون ذات�ی از ف
ج و متش��نابط��ی انس��انھا جاریس��ت خ��واه ن��اخواه و آگ��اه و ناآگ��اه . عواط��ف ح��رام در درون خ��انواده ھ��ا بس��یارند و آن رو

و  ب��ط ب��ین زنسراس��ر زجرآل��وده و تمام��اً غ��رق در اتھ��ام و ب��دبینی اس��ت و در واق��ع رابط��ھ ای قلب��ی وج��ود ن��دارد : روا
رک ن�ای کل�ی دح�ق حج�اب را ب�ھ مع شوھرھا ، والدین و فرزندان و اقوام نزدی�ک ت�ا رواب�ط ش�غلی و امث�الھم . پ�س آنک�ھ

برح�ق را  ورفت�ار م�ی باش�د در واق�ع ای�ن ق�انون طبیع�ی و مق�دس  کند کھ شامل حجاب پوشش و حجاب نگاه و ک�لام ومی
پرھی�زد ت�ا ب�ط ن�احق بدرک می کند و می تواند با انسانھا روابطی برحق و سازنده و سالم و باعزّتی برقرار کن�د و از روا

ب�ط نیس��ت ادل و روان و ت�ن خ�ود را رنج�ور نس�ازد و ب�ھ دوزخ رابط�ھ ھ�ا مب�تلا نش�ود زی�را بھش�ت و دوزخ�ی ج�ز در رو
 ی�د و حاص�لآھمانطور کھ در قرآن آمده است مردمان خود ھیزم جھنم یکدیگرن�د . پ�س دوزخ�ی ج�ز در رابط�ھ پدی�د نم�ی 

 ا ن�امحرمیعدم درک و رعایت حقوق رابطھ و حق محرمیّت و حجاب است . یک نگاه نامحرم و یا ی�ک م�راودۀ کلام�ی ب�
رو نیستند ۀ تن و آبرا مختل سازد . روابط نامشروع فقط تباه کنند می تواند آتشی بھ دل اندازد و سلامت و آرامش وجود

می م و ن�امحربلکھ وجود انسان را بھ آتش می کشند و عقل و وجدان و احساس را متشنج و مختل می کنند . آنک�ھ مح�ر
دی�ن او  ردنمی شناسد اص�ولاً از عق�ل و وج�دان س�اقط اس�ت . مح�رم فق�ط خداس�ت و ھم�ھ آن�ان ک�ھ روی ب�ھ او ھس�تند و 

  ھستند و صادقانند با ھم محرمند و ھم راز و ھمدل . 

دش دوس�ت اگر کسی را برای خودش دوست نداشتھ باشی با او نامحرمی حتیّ اگر ھمس�رت باش�د . و کس�ی را ب�رای خ�و
ریش را . داشتن یعنی او را برای سعادت کلی و سرنوش�ت او دوس�ت داش�تن و ج�اودانگی او را دوس�ت داش�تن و رس�تگا

ی اس�ت ک�ھ این نوع دوست داشتن مس�تلزم خداشناس�ی و ایم�ان قلب�ی اس�ت . اس�تفادۀ اب�زاری از دیگ�ران ھم�ان چی�ز پس
نس�ان ت�ا موجب حرامی رابطھ و لذا عذاب و نفرت می شود . کس�ی را ب�رای خ�دا خواس�تن موج�ب محرمیّ�ت م�ی ش�ود و ا

د و اس�ت محرمن�ا بخواھد . فق�ط قل�وبی ک�ھ ب�ا خدخودش را برای خدا نخواستھ باشد چگونھ می تواند دیگری را برای خد
ر نی ج�اری دمابقی در درجات نامحرمی و حرامی رابطھ بسر می برند یعنی در درج�ات ع�ذاب ع�اطفی ھس�تند و ای�ن ق�انو

ن ھ�ر آن ریس�ت : دی�روابط اجتماعی می باشد چھ این قانون را بپذیریم چھ نپذیریم در ھمھ حال بقول قرآن ، دین خ�دا جا
  ست ! واقع ا

ای�ت انش ھ�م رعبھر حال انسان عاقل کسی است کھ در ھمھ حال حداقل حجاب و حیا را حتیّ در رابطھ با نزدیکت�رین کس�
 ی گ�دازد وم�می کند و بدین طریق آت�ش را ب�ھ دل خ�ود راه نم�ی دھ�د . آت�ش دوزخ ک�ھ دل و اعص�اب و اندیش�ھ و ت�ن را 

ابط��ھ ای رب��ر انس��ان وارد م��ی ش��ود . حج��اب و آرام��ش و س��لامت بیق��رار و پریش��ان و دیوان��ھ م��ی س��ازد از راه عواط��ف 
را ک�ھ در چ�مستقیم و مستمر دارند . و حج�اب ت�ن کمت�رین حج�اب اس�ت . ام�روزه حج�اب نگ�اه و ک�لام چ�ھ بس�ا مھمترن�د 

اه ا نگ�ر فیلم�ی رم�ی نش�یند و ھ� عصر ارتباطات ھمھ جانبھ قرار داریم . آنکھ ب�ا حج�اب در مقاب�ل ھ�ر برنام�ۀ تلویزی�ونی
ردم�ان اندیش�ۀ م کند منافق می گردد . امروزه از طریق برنامھ ھای تلویزیونی شبانھ روز آتش دوزخ بھ دل و ج�ان ومی

زه ن�د . ام�رووارد می شود و لذا حتیّ خ�واب را ھ�م از آن�ان م�ی س�تاند و مجبورن�د ب�ا ق�رص خ�واب لحظ�اتی اس�تراحت کن
س�ت و از اای�ن اس�ت مس�ئلھ ! بق�ول ق�رآن ، دوزخ آش�کار ش�ده  حجاب و محرمیت با تلویزیون یکجا جمع شدنی نیست و

و  سئلھ حج�ابمھمھ سو آتش می بارد . ھمھ در دوزخند منتھی در طبقات گوناگونش : دوزخ ارتباطات الکترونیکی ! و 
 زی ام�روزهاس�ت . ھ�ر چی� زاندهمحرمیت ھمان مسئلھ " رابطھ " است . و ارتباطات مدرن ھمھ حجابھ�ای رابط�ھ را س�و

ایم�ان و  ویک محرک جنسی است ھمھ کالاھای مصرفی بھ طریقی گوناگون ش�ھوت انگیزن�د و زائ�ل کنن�دۀ عق�ل و اراده 
؟ بنظ�ر  عاطفھ . آیا در چنین اوضاعی تکلیف یک مؤمن چیست ؟ چگون�ھ م�ی ت�وان دربھ�ای دل را ب�ر آت�ش دوزخ بس�ت

ای�ن  اط�اتش . وف�رآورده ھ�ای آن اس�ت مخصوص�اً ارتب می رسد تنھا راه عملی ھمانا کناره گرفتن از کل این تم�دن وھم�ھ
دند ی کش�یده ش�یعنی تک و تنھا گشتن و عملاً راھی غار شدن است . گروه کوچکی از مسیحیان در آمریکا بھ چنین راھ�
در  ه بزرگت�ریو بھ دستور رئیس جمھورش با بمبھای ناپالم زنده زنده س�وختند و حتّ�ی ب�ھ بچ�ھ ھ�ا ھ�م رح�م نش�د . گ�رو

ھ ب��ن��ان دوزخ نس��تان ب��دین ش��کل پدی��د آمدن��د ( طالب��ان ) و ب��از ب��ھ دس��تور رئ��یس جمھ��ور آمریک��ا ن��ابود ش��دند . خازافغا
 "زار آزاد ھیچکس امک�ان مص�ونیّت از آت�ش دوزخ را نم�ی دھن�د و ھم�ھ را برھن�ھ م�ی خواھن�د . آنچ�ھ ک�ھ ام�روزه " ب�ا

است   برھنگی ِا " برھنگی " قرار دارد . این تمدننامیده می شود  و مقدس ترین اصل این تمدن است در محورش ھمان
ا دخت�ر ت�حمّ�ل چن�د تو فقط با برھنگی روزافزون امکان بقا دارد تا آنجا کھ دموکرات ترین کشور جھان یعنی فرانسھ تاب 

  محجّبھ را در دانشگاھھایش ندارد و احساس نابودی می کند . 

ھ ! یعنی مھمترین امری کھ امامان شیعھ آنرا پیش بینی کرده و ھمھ در چنین دورانی تکلیف مؤمنان حقیقی چیست ؟ تقیّ 
مؤمنان را شدیداً بھ آن دعوت کرده اند . گوئی در آخرالزمان دین خدا فق�ط ی�ک اص�ل دارد و آن " تقیّ�ھ " اس�ت : مخف�ی 
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س�ت . یعن�ی دی�ن تمام�اً داشتنِ  دین ! و این بھ معنای تقوای کامل اس�ت زی�را تقیّ�ھ ب�ھ لح�اظ لغ�ت ھ�م ب�ھ معن�ای اش�د تقوا
مجبور بھ قلبی شدن و باطنی گشتن است و درست بھ ھمین دلیل و معناست کھ " امام " غایب است زیرا ظھور و ب�روز 

  بیرونی ندارد و فقط اھل باطن و معرفت قلبی می توانند او را بشناسند . 

پ�س  .ف�ر نمای�د و بلکھ چھ بس�ا تظ�اھر ب�ھ ک مؤمن عرصۀ آخرالزمان ( یعنی امروزه ) مجبور است تظاھر بھ ایمان نکند
ن از آخرالزم�ا حفظ ایمان در این دوران چھ کاری کبیر است . ب�ھ ھم�ین دلی�ل در روای�ات اس�لامی آم�ده اس�ت ک�ھ مؤمن�ان
 صوص�ی خ�ویشمقامی برتر از پیامبران سابق برخوردارند . ولی این واضح است کھ یک مؤمن لااقل در حریم زن�دگی خ

ل ھ�ارت اعم�اطاب و تقوا و تزکیھ نفس را انجام دھد و شبانھ روز مشغول فکر و ذک�ر و معرف�ت نف�س و بایستی اشد حج
ابط�ھ ب�ا مک�ان از راو افکار خود باشد تا بتواند در زندگی اجتماعی اش تباه نگ�ردد و ایم�انش را از دس�ت ندھ�د و ت�ا ح�د 

زد الا اینک�ھ تنھ نین�داجا شعار دینی ندھد و خود را بھ فافراد و گروھھای کافر و تبھکار و فاسق بپرھیزد و نیز در ھیچ ک
  خود امام باشد و یا از جانب امامش دارای مأموریتی دینی باشد . 

 :خرالزم�ان آامام مؤمنان در حجاب کامل است ( غیبت ) پس مؤمنان نیز بایستی غایب باشند و این است حج�اب عرص�ھ 
 رفت�اری و وو بی تقوائی محس�وب م�ی گ�ردد چ�ھ پوشش�ی باش�د چ�ھ کلام�ی  تقیّھ ! امروزه تظاھر بھ دین عین بی حجابی

ی�د ر تم�دن جددچھ عبادی . این است آن جھاد اکبر : حفظ ایمان در ظاھری کافرانھ . ب�ھ لح�اظ کلام�ی و فک�ری ھ�یچکس 
رک دھرگ�ز  وا از نھان شخصیت او درک نش�ود اندیش�ۀجھان اسوۀ کامل این تقیّھ ، ھمچون " نیچھ " نیست . اگر این ر

ر ی ک�ھ در ھ�نمی شود ھمانطور کھ تا بھ امروز بنظر نمی رس�د کس�ی او را فھمی�ده باش�د . تض�اد عظ�یم و منحص�ر بف�رد
ان ترین مؤمن�سخن از او حضور دارد برخاستھ از ھم�ین ام�ر اس�ت ک�ھ او را مب�دلّ ب�ھ م�ؤمن ت�رین ک�افران جھ�ان و ک�افر

  تاریخ نموده است . 

معنای  ن . اینیگانگی می رود و تقیّھ نیز یگانگی مؤمنان است با خویشتن و با جھابھرحال تاریخ بشری بسوی 
ردد ایمان گ عریان کاملاً  یگانگی کفر و ایمان نیز می باشد زیرا جائی برای شرک و نفاق باقی نمی ماند . زیرا کفر چون

ا رات کفرش ذست کھ امؤمن کامل کسی  است زیرا کفر ھمانا انکار کفر ِ خویشتن است و نفس بشر ذاتاً کافر است . و
ست . ولی ااً چنین د مسلممی یابد . و اینکھ ممکن است افراد و گروھھائی از حق تقیّھ بھ منظور کفر و فساد بھره جوین

یخ ضد ل بھ تارمبدّ ھب آیا این حیوان دوپا در کجا از حقایق دین و معرفت سوءاستفاده نکرده است وگرنھ کل تاریخ مذ
  .                                                  ی شدمذھب نم
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  دربارة گرایشات عرفانی
  

، روزیک مت�ری پی�ج موفقیت و یا در ی�ساقط شدگان ناگھانی ! بی ھیچ علت و دلیلی کھ در ذھن فھم شود بھ ناگاه در او
 واگش�تن درنی البتھّ صورت بیرونی ھم دارد و آن جامعھ است : ھ�یچ و پ�وچ و رسسرنگون شدن ! این سقوط و سرنگو

  چشم ھمھ کسانی کھ شاھد اوج گیری تو بوده اند . 

در  دمیش��و را درک نم��ی کن��د و جھل��ش در ن��زد خ��ودش و ن��اتوانی اش در ن��زد دیگ��ران واض��ح آنگ��اه ک��ھ انس��ان شکس��تی
علّ�ت  وی منط�ق وگی ( نیھیلیزم ) است و لذا گرایش بھ موقعیتی فراسچ شدموقعیتی از وجود قرار می گیرد کھ ھمان پو

فانی آخرین رایشات عرو چون و چرا ، پیدا می کند تا بتواند این وضع خود را توجیھ برتری نماید و قابل تحمّل سازد . گ
ان نط�ق ، جھ�مان ف�وق پناھگاه معنوی و راز بقای بشر است : معنائی فوق معنای رایج ، بقائی ف�وق بق�ای دنی�وی : جھ�

ی ا ھ�ر شکس�تیمتافیزیک ، جھانی کھ در آن انسان از ھر مسئولیتی در قبال خودش مبرا باشد و دیگر شکست نخورد و 
  را قابل قبول سازد : قداستِ شکست ! 

. کن�یم رش نم�یک�راتبھ زمینھ ھائی از این وضعیت بشری در مقالھ " نیھیلیزم " در ھمین کتاب پرداخت�ھ ای�م و در اینج�ا 
ی نیش�ات عرف�ان�ۀ فلس�فی و اجتم�اعی گراھمین قدر متذکّر م�ی ش�ویم ک�ھ نیھیلی�زم ( مکت�ب اص�الت پ�وچی و لاادری ) زمی

ی��ن اا از بط��ن زدی��ک م��ی ی��ابیم زی��رب��وده اس��ت و از ھم��ین رو فلس��فھ ھ��ای اگزیستانس��یالیزم اروپ��ا را ب��ھ عرف��ان بس��یار ن
ای��ن  .فراس��وی نی��ک و ب��د ق��رار دارد  ک��ھتافیزی��ک م��ی ی��ابیم " س��ربرآورده اس��ت و در س��رآغاز راھ��ی بس��وی م"پ��وچی

ورت رحال در ص�گرایشات نوین چھ از زمینھ ھای آگاه فلسفی برخوردار باشد و چھ عملکردی کورکورانھ داشتھ باشد بھ
ھبی اش روشنفکری اش ھمانا مکات�ب ادب�ی و ھن�ری م�درنی ھمچ�ون س�ورئالیزم و س�مبولیزم م�ی باش�د ک�ھ در قال�ب م�ذ

ن�ھ ورت عامیات انواع روشنفکریھای دینی خودنمائی می کند کھ متوسل بھ ادبیات و اشعار عارفانھ اس�ت و در ص�بصور
ان�ھ ن�ھ و عامیاش ھمانا جریانات موسوم بھ ھیپی گری و درویشی گریھ�ای زمان�ھ م�ی باش�د . و ھم�ھ ای�ن جریان�ات عالما

یش ب�و کم ی�ا  ی ھاست . ھمھ این جریانات دیر یا زودکمابیش بر سر یک مسئلھ اشتراک عمل دارند و آن نشئگی و مست
ی رزخ�ی را ط�بھ انواع مخدرات و مواد مدھوشی زا گرایش م�ی یابن�د و گ�وئی فق�ط ب�دین طری�ق م�ی توانن�د ای�ن مرحل�ھ ب

 ً ی رزخ ب�اقب� در ای�ن طریق نمایند و از پوچی قلمرو مادیگریھا بھ معنای برتر از جھان ماده دست یابند ھر چند کھ عموما
اورھ�ای بص�وّرات و تمی مانند و لذا در گذر از این وادی آنچھ ک�ھ ب�اقی م�ی مان�د ھمان�ا ان�واع اعتیادھاس�ت و دری�ائی از 
ش�اند ک�ھ کینح�ل م�ی نیمھ متافیزیکی نیمھ خرافی کھ فرد را در خلائی بین کفر و ایمان معلق م�ی گ�ذارد و ب�ھ تناقض�اتی لا

باش�د و  ھرح�ال چن�ین وض�عیتی روز ب�ھ روز در ح�ال توس�عھ و تعمی�ق م�یگاه تا جن�ون و خودکش�ی ب�ھ پ�یش م�ی رود . ب
س�تھ ب�ھ بامروزه بصورت یک فرھنگ جھ�انی در آم�ده و مب�دلّ ب�ھ م�ذھبی جدی�د گردی�ده اس�ت ک�ھ ھم�ھ طبق�ات بش�ری را 

این  رجدیدی د شرایط و امکانات گوناگون در خود جای داده و توجیھ می کند و مجموع انواع ھنرھا ھم در حکم شریعت
و  و ع��ذابھا م��ذھب انج��ام وظیف��ھ م��ی نمای��د ک��ھ کارش��ان تق��دیس ِ جھ��ل و جن��ون و ن��اتوانی و درمان��ده گ��ی و پ��وچی و درد

ز مش�ابۀ رسوائیھاست . و گوئی ای�ن ھم�ان اص�ول و راه و روش ِ م�درن ب�رای مان�دن در آخ�رین وض�عیت اس�ت . و ھرگ�
  ست . چنین وضعی بصورت یک امر جھانی در تاریخ گزارش نشده ا

ھ�د ی رخ م�ی داین انواع گرایشات ھمواره بصورت یک واقعۀ اجتماعی ، فقط در نیمھ نھائی ھ�ر تم�دن و م�ذھب و آرم�ان
ن زه از تم�دکھ بوی مرگ و انھدام می دھد و تسلیم در قب�ال شکس�ت خویش�تن ! ب�ھ ھم�ین دلی�ل اش�د ای�ن گرایش�ات ام�رو

 ت ب�ھ ھم�یننھای در ح�ال انق�راضِ  ش�رقی برخاس�تھ ب�ود . درس�غرب برخاستھ است ھمانطور کھ دورانھای ق�دیم از تم�د
  دلیل اروپائیان امروزه بھ عرفان شرقی گرایش جدیّ تری نشان می دھند تا خود شرقی ھا . 

متفکران بزرگی در اوائل قرن بیستم اروپا ، اف�ول تم�دن و ارزش�ھای غرب�ی را پ�یش بین�ی نمودن�د و ھم�ین ھ�ا پای�ھ گ�ذار 
کھ البتھ ھنوز مادیگرا و آلوده بھ ارزش ھای تباه شده غربی اس�ت ، نیچ�ھ ، ش�وپنھاور ، ھای�دگر ،  نوعی عرفان ھستند

اش��پنگلر و ھوس��رل در رأس ای��ن ن��وع فک��ر ق��رار دارن��د . این��ان را بای��د عارف��ان م��درن نامی��د ک��ھ ی��ک پ��ا در ماتری��الیزم و 
وح�انی ) . ای�ن عرف�ان م�درن حاص�ل اش�دِ م�اده نیھیلیزم دارند و پای دگر در " وج�ود مح�ض " و ترانس�دانس ( ع�روج ر

گرائی و منطق پرستی و پرستش دانش فنیّ است کھ روزی می خواست " خ�دا " و " مطل�ق " و " روح " را در قلم�رو 
عقل علیتی و دانش فنیّ بیابد ولی جز پ�وچی و نیس�تی و انھ�دام ، نیاف�ت . پ�س م�ی ت�وان فھمی�د ک�ھ چ�را ب�ھ ناگ�اه آلب�رت 

کل علوم بدبین می گردد و تمایلات عارفانھ می یابد و یا یک میلیاردر عیاش بھ ناگاه س�ر از محاف�ل درویش�ی انیشتین بھ 
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گ�زارش  کم�ابیشدر می آورد و ھوحق می زند . چنین مواردی بصورت وقایعی نادر در گذش�تھ ت�اریخ در ھ�ر جامع�ھ ای 
پی�دمی و فرھن�گ جھ�انی در آم�ده اس�ت و ل�ذا از شده است و صرفاً معضلھ ای مدرن نیست . ولی امروزه بصورت ی�ک ا

عمق و جدیّتش ھم کاستھ شده و دچار عوام زده گی گشتھ است . این عوام زده گی خطرات مرگباری ب�ھ ھم�راه دارد ک�ھ 
می تواند کل جوامع بشری را منھدم سازد کھ از خطر سلاحھای امحای جمعی بھ مراتب بدتر است . در چنین وضعی ک�ھ 

برزخی در تاریخ ھمچون ام�ر اجتن�اب ناپ�ذیری خ�ود نم�ائی  –ی داده و می دھد و بصورت یک گذار معنوی خودبخود رو
می کند و کل جھان را در بر می گیرد وظیفۀ اھل معرفت کھ این گذار را طی نم�وده و از ب�رزخ آن رس�تھ ان�د ، چیس�ت ؟ 

عرفانی " اس�ت . ماھی�ت چن�ین رس�التی چیس�ت و  آیا اصولاً وظیفھ ای وجود دارد ؟ در اینجا سخن بر سر یک " رسالت
آیا اصلاً چن�ین رس�التی در ذات معرف�ت و دی�ن ِ عرف�انی حض�ور دارد ؟ آی�ا م�ی ت�وان عارف�ان را ھ�م دارای رس�التی وی�ژه 
دانست ؟ رسالتِ عبور دادن جوامع بشری در گذار از تمدنھا . زیرا ای�ن ب�رزخ منھ�دم کنن�ده ای ک�ھ روز ب�ھ روز ش�دیدتر 

مائی می کند حاصل آخرالزمان ِ کل این تمدن مدرن در جھان است و نشانۀ مرگ و نابودی آن می باشد . این ھم�ان خودن
گذار از مدرنیزم می باشد کھ ک�ھ در فرھن�گ غرب�ی موس�وم ب�ھ " پس�ت م�درن " ( م�ا بع�د م�درنیزم ) اس�ت . ب�ھ فرھن�گ 

اس�لامی ھم�ان دورۀ آخرالزم�انی اس�ت ک�ھ بس�یاری از قرآنی این ھمان دورۀ اجل ِ تمدن مدرن اس�ت و در فرھن�گ خ�اص 
ویژگیھایش از زبان پیامبر و علی و امامان ما پیش بینی شده و در حال رخ نمودن است و بسیاری از نش�انھ ھ�ایش نی�ز 
در قرآن آم�ده و ام�روزه ش�اھد وقوعش�ان ھس�تیم ک�ھ در معن�ائی دگ�ر ھم�ان نش�انھ ھ�ای " قیام�ت " اس�ت ، قیام�تِ تم�دن 

فنیّ ، قیامت مدرنیزم ! در باب تعینّ و تأویل این نشانھ ھا در سائر مقالات و آثارم سخن گفتھ و نی�از ب�ھ تک�رار  –علمی 
  نیست . 

ن�د اساس�اً نای�ت م�ی کجآنچھ کھ پدیده ھای ویژۀ گذار از این برزخ را در ھویتِ افراد و جوامع مبدلّ بھ فج�ایع و جن�ون و 
کت�اب  ق�الات ای�نمین وضعیت می باشد . در این ب�اره تقریب�اً ھم�ھ آث�ارم و نی�ز ھم�ھ حاصل عدم معرفت کافی دربارۀ حق ا

آن  م�ی کن�د ازنمقصودی جز نشان دادن حق ای�ن " واقع�ھ " ندارن�د . انس�ان بمیزان�ی ک�ھ پدی�ده ھ�ای ای�ن واقع�ھ را درک 
اقع��ھ مب��تلا وون و ش�رّ ای��ن و جن��فریب��ی م��ی پ�ردازد ب��ھ ابط��ال  –روی برم�ی گردان��د و ب��ھ ش�یوه ھ��ای گون��اگونی ب��ھ خ�ود 

س�ی ت ک�ھ خودشناشناسی نیز از باب ھمین اھمیّت سرنوشت ساز اس –گردد . تأکید فزاینده و اوژانس ما دربارۀ خود می
  را بعنوان تنھا راه نجات پیش روی می نھد . 

راف�ھ ای خن�ھ ب�ھ گرایشات عرفانی بشر مدرن ذات�اً برح�ق اس�ت ول�ی بش�رط اینک�ھ ب�ا ن�ور معرف�ت نف�س ھم�راه باش�د وگر
ا کل ھ عداوت ببھولناک مبدلّ می شود و توجیھ تباھی می گردد ھمانطور کھ گشتھ است و بسیاری از رھبران مذھبی را 

ی ایش بسیارعرفان کشانیده کھ خود موجب تشدید تضاد و استھلاک است و گاه بنظر می رسد کھ خود عرفان موجب پید
 ً بس�ر آم�دن  در مواق�ع  چنین نیست . عرفان ، آخرین پناه افراد و جوامع و تم�دنھااز این فجایع شده است حال آنکھ واقعا

ن�د ب�ھ عھده دار ، رسالتی عظیم بھشناسان در این وادی باید فھم گردد و عارفان و عرفان اجل ھاست ولی حقوق عرفانی
 مس�لمان  ِدۀ عارفانین رسالت برعھ. ولی کمال ادشدتّ و اھمیّت ھمان رسالتی کھ در دورانی انبیای الھی بر عھده داشتن

رده و ش معرف�ی ک�است چرا کھ از دریای عظیمی از معارف قرآنی و نبوی و امامیھ برخوردارند کھ این دوران را پیشاپی
یش نش�انھ ھ�ا حقوقش را آشکار ساختھ اند . این رس�الت ب�ھ زب�انی ھم�ان رس�الت معرّف�ی ِ قیام�ت و آخرالزم�ان اس�ت ک�ھ

کت�ر تواند بقول دبجھانی میباشد کھ  –عرفانی –رسالت مستلزم داشتن معرفتی قرآنی. پس این ینّ استمراً در حال تعمست
از  ت�راساس�ی  ق�رآن اس�ت ک�ھ بس�یار برت�ر و ، تعینّ مع�ارف قرآن�ی را در زمان�ھ تحقّ�ق بخش�د و ای�ن ھم�ان تأوی�لشریعتی

ھودی اس�ت و زمن�د بص�یرتی قلب�ی و معرفت�ی ش�باش�د و اساس�اً از م�اھیتی دگ�ر اس�ت و نیافلسفی قرآن می –تفسیر علمی 
تر و ر چ�ھ س�ریعھ�کسانی چون خود دکتر شریعتی و اقبال لاھوری از بانی�ان م�درن آن در جھ�ان اس�لامند و ای�ن راه بای�د 

رین ت�ھ واجبلکبجامع تر و جھانی تر و انسان شمولتر بھ عنوان امری بس اضطراری ادامھ یابد و اساس وظیفھ دینی و 
اگ�ر  وس غافلن�د ب�أ عظ�یم " اس�ت متأس�فانھ علم�ای اس�لامی ین امر عظیم کھ برخاستھ از " نبگردد . ولی از ا امور تلقی

ش�امل  ن حق�وق راھم گھگاھی برخی از این علما اشاراتی می کنند بسیار ناکافی و مستحبی و اشرافی است و جھانیّت ای�
می و لت ف�را ق�و علمای ِ اسلام و خاصّھ تشیع یک رسا ِنمی گردد و اسیر قومیّت و مذھب سیاسی است . رسالت عرفانی

خ�ود  ل مس�لمانیفرا فرقھ ای است و این رسالت را بایستی ھر چھ سریعتر درک نمود و گرنھ چھ بسا ابتدائی ترین اص�و
خت�ھ اپندیش�ھ ھ�ای ما نیز دچار ابطال می گردد کھ نشانھ ھایش در ھمھ جا بارز است . تأسفی عظیم است کھ م�ی بین�یم ان
خاص�ھ  مردم�ان و و التقاطی عرفانھای اگزیستانسیالیستی اروپا و نئوبودائیزم بھ یاری ھنرھای فاس�قانھ مش�غول رھب�ری

 ش�ری را ب�ھجوانان در جھان شده است کھ باطل را لباس حق می پوش�اند و فتن�ھ ھ�ای عظیم�ی م�ی آفرین�د و گروھھ�ای ب
  قھقرای درک اسفل السافلین می فرستد . 

، بایس�تی درک نم�ود و قرآنیّ�ت جھ�ان م�درن را عی�ان س�اخت و ل�ذا را از چشم معضلات واقعی بش�ر م�درنآنی عرفانِ  قر
-ح��ق ذات��ی دی��ن خ��دا را معرف��ی ک��رد و مردم��ان را ب��ھ توب��ھ ای خالص��انھ دع��وت نم��ود و از چنگ��ال ِ دجّ��ال ِ تکنول��وژیزم 

خاص�ۀ م�ؤمن مس�لمان ک�ھ بیش�ترین مس�ئولیت را  . این است رسالت عرفانی ھر بشر م�ؤمن و متفکّ�ریامپریالیزم رھانید
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ین گرایشات تحت رھبری دجّالھا داراست و بایستی این گرایشات جھانی بسوی عرفان را رھبری و ھدایت نماید و گرنھ ا
  می آید و نسل بشر را بھ انقراض می کشاند . در

ارش ه ک�ن�ھ از عھ�دسی و فرا مسلکی باشد وگراین رسالت عرفانی بایستی فرا ملیّ و فرا فرقھ ای و فرا مذھبی و فراسیا
 –ی قایق ذاتح. اسرار و ن وجود دارد کھ انسانی جھانی است. امروزه فقط یک نوع انسابرنمی آید و در خودش میشکند

ن�ی را از قرآ –دین�ی  . اگر نتوانیم عرفانا موجب رھائی جھانی ِ انسان گرددعرفانی این انسان باید معرفی شود ت –دینی 
برنیام�ده  فرھنگ�ی بش�ر م�درن اس�تخراج کن�یم از عھ�ده ک�ار –اقتصادی  –نظامی  –سیاسی  –واقعیت تکنولوژیکی  بطن

رھ�ائی  ز آن راهاگی�ریم و  ایم و خود نیز در این ورطۀ گذار ، ساقط می شویم و تحت فرماندھی دجالیّت جھ�انی ق�رار م�ی
د و رس�وا م�ی ش�و آنی و مبتنی بر واقعیت ھای جھ�انی اس�ت ک�ھقر –. این دجالیّت فقط و فقط بھ نور معرفت دینی نداریم

، رفانرنوردد. عدنسان را در جھان انسان راھی بھ خروج و عروج می یابد بشرط اینکھ این نور بتواند ھمھ جنبھ ھای ا
 س�الت ب�ھھستھ مرکزی دین است پس رسالت عرفانی یک رس�الت توحی�دی و ل�ذا جھ�انی اس�ت . بن�ابراین جھانی�ت ای�ن ر

زان ار دھ�د می�گونھ ای کھ ھمھ طبقات بشری و اقوام و تمدنھا و مذاھب را شامل شود و نفس واحدۀ بشری را خطاب قر
عرف�ان  درن نباش�دتوحیدی بودن آن است و نیز عرفانی بودن و برحق بودنش . اگر اسلامیّت عین انسانیّتِ واقعی بشر م

  است . "ھست و آنچھ کھ ھست طبق کلام قرآن ھمان " دین  واقعی نیست . زیرا عرفان یعنی بیان حق ِ آنچھ کھ

 ن نیس�ت ک�ھبھ لحاظ تاریخی دوران رسالتھای شرعی و اخلاقی و احکام بسر آم�ده اس�ت زی�را این�ک ھ�یچ ق�ومی در جھ�ا
ان ین ھم�گشتھ و ا پیام این رسالتھا را دریافت نکرده باشد . اینک حدود چھارده قرن است کھ دورۀ رسالت عرفانی آغاز

ف�ت واس�طھ معرحقِ  ختم رسالتِ نبوی می باش�د و آغ�از معرف�ت درب�ارۀ ح�ق جاودان�ھ رس�الت انبی�ای الھ�ی . و ای�ن ج�ز ب
ح�وری دی�ن نفس ( عرفان ) ممکن نیست و بھ ھمین دلیل اسلام تنھ�ا م�ذھبی اس�ت ک�ھ معرف�ت نف�س را ب�ھ عن�وان ام�ر م

ف�س ب�ھ ن معرف�ت نیدن بھ حق نبوت ھا . " زین پس فقط پیرواقرار داده است و نیز بھ عنوان کمال نبوت و تنھا راه رس
 س�لمان چی�زی. بن�ابراین رس�التِ اس�لامی ی�ک ع�الم م (ص)حق دین من می رسند و آنرا تصدیق می کنند . " رس�ول اک�رم 

تمام�اً  امانی ی�ک نظ�جز رسالت عرفانی نمی تواند باشد . ھمانطور کھ آیت الله خمینی بھ عنوان رھبر انقلاب اس�لامی و ب�
جھ�ان  ک ع�ارف ازشرعی در پایان قرن بیستم نھایتاً کل این انقلاب و نظام را بھ " عرف�ان " معط�وف نم�ود و بعن�وان ی�

 ج�ز ش�عر و رفت . ولی این انقلاب و پی�ام نھ�ائی رھب�رش ب�ھ ص�راط المس�تقیمی ھ�دایت نش�د و از عرف�ان اس�لامی چی�زی
ادا و  ، ش���عر و ش���عار و ت���أتر و آداب رمانتی���ک و دراماتی���ک وش���عار و نمایش���ات ھن���ری بوق���وع نپیوس���ت . و عرف���ان 

ل��م ِ خ��ود عاطوارھ��ای عاش��ق مش��ربانھ و حکای��ت و قص��ھ و مث��ال و اس��تعاره و س��ورئالیزم نیس��ت بلک��ھ تمام��اً معرف��ت و 
چی�زی نی مائی عرف�اشناسی در مھد دین و تقوا و انتخاب و اختیار است . بھ ھمین دلیل از این راه و رسم نمادین و س�ین

الفب�ای  شد و حتیّجز فساد و فریبکاریھای لطیف و حقھ بازیھای سیاسی و اعتیاد و بیماری و لاابالیگری نصیب جامعھ ن
عر ش�ا چند تا بفطرت دینی نیز زیر سؤال رفت و ھر کسی این شھامت را یافت تا مقدسات را بھ مسخره و سھو بگیرد و 

 ش�د و حرب�ھ ک�ھ گرایش�ات ک�اذب و مکاران�ۀ عرف�انی مب�دلّ ب�ھ ی�ک فرھن�گو حکایت کوس اناالحق بزند . بدینگون�ھ ب�ود 
رس�ید و  شیطان بر علیھ عرفان گردید و عرفان ضد عرفان بعنوان لطیف ترین نوع م�ذھبِ ض�د م�ذھب ب�ھ عرص�ۀ ظھ�ور

د و عھ�اس�ان متبزرگترین مدخل تھاجم فرھنگی و تناسخ ھویتی گشت . این ب�دان دلی�ل ب�ود ک�ھ عالم�ان دین�ی و عرف�ان شن
چ�ون ی�ک پاک ، رسالت عرف�انی خ�ود را ج�دیّ نگرفتن�د و ھم�واره ب�ھ ص�ورت ام�ری در حواش�ی دی�ن نگ�اه داش�تند و ھم

ن ا آن جب�راب�کالای اشرافی و مستحب ب�ھ آن نگریس�تند ک�ھ گ�وئی فق�ط بایس�تی جاھ�ای خ�الی و بحران�ی دی�ن و جامع�ھ را 
ک��ھ تنھ��ا  انی خ��لاء ب��ی ھ��ویتی جوان��ان م��ا را پُ��ر نم��ودنم��ود . ب��دین ترتی��ب ب��ود ک��ھ عرف��ان مایک��ل جکس��ون و دون خ��و

ل ک�ی افی�ونی محصولش فساد اخلاقی و اعتیاد بود و دریائی از خرافات و جنون و بزھکاری کھ بھ م�وازات درویش�ی گ�ر
  جامعھ را بسوی نابودی می کشاند . 

رف�ت نف�س ھم ج�ز ب�ر اس�اس مع امروزه جز عرفان پاسخگوی نیازھای معنوی انسان نیست و اخلاق دینی و عقل سلیمی
رین و توان واجب ممکن نمی آید . عالمان و محققان دلسوز بایستی تبیین و تدوین یک " ایدئولوژی عرفانی " را بھ عن

ھر دو  ین و دنیادحیاتی ترین امر و وظیفھ دینی پیش روی داشتھ باشند . جز این ھیچ امیدی بھ بھبود و نجات نیست و 
  جھانی است زیرا دیگر راه حل خصوصی ممکن نیست . –ملیّ  –مسئلھ امری اسلامی  تباه می گردد . این
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  دربارة آتش 
  

ت اعتقادا ز جنبۀآتش از چند جنبھ مورد ملاحظھ است : جنبۀ طبیعی ، تاریخی ، صنعتی و نفس انسانی و ھمچنین ا
  مذھبی و متافیزیکی . 

ت�ش آی آید مث�ل مجھان است و بطور آزاد حضور دارد و خود بخود پدید بھ لحاظ طبیعی ، آتش از پدیده ھای آشکار در  
ن علم�ی ھم�ا خورشید و یا آتش حاصل از آتشفشانھا کھ از اعماق زم�ین ب�ھ بی�رون م�ی جھ�د . ای�ن آت�ش ب�ھ لح�اظ تعبی�ر
ر ین عنص�ت�ر احتراق موجود در عالم ماده است کھ عنصر اولیھ اش را ھیدروژن تشکیل می دھد ک�ھ ذات�ی ت�رین و س�اده

  .  تشکیل دھنده جھان ماده می باشد و قابل اشتعالترین عناصر است و خود عنصر ذاتی آتش محسوب می شود

ک�ھ ب�اطن  فیزیکی جھان کل عالم جمادی ھمچون حجابی بر آتش عظیم�ی اس�ت و گ�وئی –از لحاظ طبیعی و تفسیر علمی 
ص�وری  وباشد کھ بواسطھ عناصر دیگر خنک شده  جھان سراسر آتش است و عالم ھستی بھ مثابۀ آتشی در حجاب می

ھ ب�دی ش�ده و از موجودات را پدید آورده است و ھر شی ای یک قطعھ آتش عظیم و نابود کننده است ک�ھ گ�وئی بس�تھ بن�
ب و آت�ش درجھ ای خنک گردیده است . کل ع�الم حی�ات نی�ز ھمچ�ون آت�ش ن�م دار اس�ت و گ�وئی از ھمزیس�تی و رفاق�ت آ

  ممکن شده است. 

ای ک�ھ  و بھ لحاظی دان�ش و ف�ن بش�ری چی�زی ج�ز ب�رون افکن�ی آت�ش از اعم�اق ع�الم م�اده نیس�ت و دان�ش فیزی�ک ذره 
رم�ول فنیش�تین و پیشرفتھ ترین جنبۀ دانش است نیز کاری ج�ز ای�ن ن�دارد یعن�ی تب�دیل م�اده ب�ھ آت�ش . و نظری�ۀ نس�بیّت ا

ت ک�ھ آورده اس� آتش کام�ل اس�ت ک�ھ بمبھ�ای اتم�ی را ف�راھم مشھورش ھم عالیترین و کاملترین دانشِ  تبدیل کل ماده بھ
  ھنوز تبدیل کامل ماده بھ آتش نیست . 

و ب�دون  و نیز واضح است کھ کل صنعت محصول آتش افروزیھای بشر است و تماماً مدیون و متک�ی ب�ھ آت�ش م�ی باش�د
ر ھ�ش�یدی . و کتیویت�ھ و ان�رژی خورآتش ، نابود است ، بدون ذغال سنگ ، چ�وب ، نف�ت ، رآکت�ور اتم�ی و م�واد رادیوآ

آن ب�ھ  ی�د مص�نوعیعاملی کھ یا آتش باشد و یا آتش افروز و یا برپا دارندۀ آتش . و نیز می دان�یم ک�ھ کش�ف آت�ش و تول
ن ی بش�ر ھم�امثابۀ سرآغاز تاریخ ابزارسازی و بلکھ ت�اریخ تم�دن اس�ت . و گ�وئی ت�اریخ تکام�ل م�دنی و علم�ی و ص�نعت

ول ای درج�ۀ اھ�روزیھای شدیدتر است و سلاحھای آتشین تری ھم ببار می آورد کھ از جمل�ھ نش�انھ تاریخ تکامل آتش اف
ش اف�روزی این تکامل و پیشرفت محسوب می شود و نیز قدرت و بلکھ حقانیّت ! و گ�وئی ک�ھ ح�ق ھمان�ا ح�ق آت�ش و آت�

  می باشد . 

 ده و گ�وئیش�س�ت . از طرف�ی م�ورد پرس�تش واق�ع در اعتقادات مذھبی بشر نیز ھمواره آتش نقشی بس مھم ایفا نموده ا
 ظحتیّ بھ لحا .کھ خداست کھ پرستیده می شده است و از طرفی دگر مظھر دوزخ و اشد عذابھا بوده و لعن گردیده است 
ی�ھ و ن ن�وع تنبجسمانی نیز سوختن انسان بواسطھ آتش شدیدترین عذابھا محسوب می شود و از قدیم تا بھ امروز بدتری

ش�ین ل�ھ ھ�ای آتھا و ی�ا ب�ھ گلووده اس�ت ، س�وزاندن انس�انھای م�تھم در آت�ش و ام�روزه ھ�م بمب�اران ک�ردن انس�انتھدید ب�
س�تن در . و نیز وصف دوزخ در اعتقادات مذھبی وصف انواع سوختن بواسطھ آتش است و حیات دوزخی یعن�ی زیبستن

  را در دوزخ افکنده است .  آتش علنی . و جھان صنعتی یک جھان دوزخی است کھ کل زمین و اھالی اش

ن�ک انھ روز خبھ لحاظی دگر نفس بشری نیز تماماً آتشین است کھ البتھ آتشی بسیار خاص می باشد ک�ھ بواس�طھ آب ش�ب
وز ه ش�بانھ رمی شود . بھ لحاظ س�اختار جس�مانی نی�ز ح�دود دو ثل�ث ب�دن انس�ان ب�ھ لح�اظ وزن از آب اس�ت و ای�ن کارگ�ا

چ�ھ  واست و بشر مدرن بیش از ھر زمانی آب مصرف می کن�د چ�ھ ب�ھ لح�اظ نوش�یدن مشغول مصرف آب ھر چھ بیشتر 
  شستشو . 

. کف�ر نان ص�فاتی ذات�ی ان�د و ن�ھ اکتس�ابی. و ایصفات بشر تماماً آتشین است: کبر، حرص، شھوت، خشم و حسد و غیره
چ�ون ک�وره گ�وئی وج�ود بش�ر  .تشین و آتش افروز و آت�ش خ�وار اس�تنیز کھ ذاتی ترین صفت نفسانی بشر است تماماً آ

ص�رف پرس�تی ھ�ای فزاین�ده رخ کند و مستمراً سوخت ھای بیشتری ھم می طلبد کھ بص�ورت مای است کھ آتش تولید می
ث�ل ان�واع . و امروزه بسیاری بطور مستقیم مواد آتشین مصرف می کنند ت�ا ای�ن ک�وره را ش�علھ ورت�ر نگ�ھ دارن�د ممیدھد
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ت�ش م�ی بلع�د و ب�دان نفت و گاز و آحال پدید آمدن است کھ مستقیماً  نژادی از بشر در . و حتیّکولاھا و مشروبات الکلی
. زندگی در شھرھای صنعتی عین این واقع�ھ اس�ت . و از طرف�ی دگ�ر ب�رای ادام�ۀ بق�ا دس�تگاھھای خن�ک معتاد شده است

  ، سردخانھ ھا .  کننده پدید آورده است کھ بتواند در آتش زیست کند مثل یخچالھا ، کولرھا ، تھویھ ھا

 ت�ش ص�نعت وبھرحال انسان ام�روزه از درون و ب�رونش در آتش�ی فزاین�ده زیس�ت م�ی کن�د . آت�ش نفس�انیّت از درون و آ
و ع�داوت  تسلیحات ھم از برون . این دو آتشی یکسان است و رابطھ ای مستقیم دارد . شھوت و حرص و حسد و خش�م

تی��و ک��ھ ک��ل ریزن��ده از س��وراخ اوزون و نی��ز تشعش��عات ن��امرئی رادیوآکاز درون و بم��ب و ب��رق و دود و تشعش��عات ف��رو 
ر قل��ب دجھ��ان را آل��وده س��اختھ اس��ت نی��ز از ب��رون . آت��ش کین��ھ و نف��رت در قل��ب خ��انواده ھ��ا و آت��ش جنگھ��ای ب��زرگ 

  حکومتھا . 

 ست و ھم�ھز ا. ھمھ اندیشھ ھا نیز آتش افروا سوختھ و مسموم و عطش انگیز است. ھمھ غذاھاھا آتشین استھمھ صد
. و تش�ر میش�ودخبار آتشین و آت�ش اف�روز مناحساسات نیز آتش خوار و سوزاننده است و از ھمھ رسانھ ھا شبانھ روز ا

ر، ع�داوت ت�، ش�ھوت انگیزت�ر، ح�ریص کنن�ده ، س�وزاننده ت�رمش�غول تولی�د کالاھ�ای آتش�ین ترن�د ھمھ صنایع ش�بانھ روز
اروھ�ای د و نی�ز دای خنک کننده شدیدتری ھم شبانھ روز بھ میدان م�ی آین�. و بدینگونھ است کھ افیون و داروھآفرین تر

دھ�د  اند ادام�ھبیھوشی و کرخت کنندۀ قوی تری کھ تن و اعصاب و روان را بی حس تر و بی جان تر سازد تا انسان بتو
در آت�ش  آخ�ر نگری�زد و ت�ا ب�ھو سوزش را کمتر احساس کند . اینھ�ا ب�ھ ن�وعی مھ�ار نم�ودن آت�ش نف�س اس�ت ت�ا انس�ان 

  قرآن .  –. " بنگر کھ چگونھ کافران در آتش ، صبورانھ می سوزند " بماند

در  ھ م�ا این�کک�. این واقعیت را باید درک کن�یم آشکار شدن دوزخ پیشگوئی شده بود حدود چھارده قرن پیش در قرآن ،
. ط�ش زاس�تنده است حتیّ یخ�ش عسوزان ، جھانی کھ ھمھ چیزھایش آتشین وھور تمام عیار جھنّم بسر میبریمعرصۀ ظ

رس�ند  ه بنظر میو ھیچ چیزی جان و تن و دل و اعصاب و روح را خنک نمی کند و اتفاقاً چیزھائی کھ ظاھراً خنک کنند
  آتشی مرموزتر و نفوذکننده تر دارند کھ دل و روح را می سوزانند . 

رین ص�فات ت�است و " ریح�ان " ک�ھ از مح�وری  وضعیتی کھ بھشت نامیده شده مظھر خنکی و نسیمآن  در تعبیر قرآنی 
ن مقاب�ل ای� جنّت است بھ معنای وزش ابدیِ  بادی خنک است کھ روح نی�ز از ھم�ین واژه و معناس�ت. و درس�ت در نقط�ھ

دارد " حضور ن� وضع ھمانا دوزخ است کھ تماماً آتشین است و حتیّ بادھایش سوزاننده است و گوئی کھ در آنجا " روح
  است و ظھوری ندارد .  و یا در قحطی

ز آت�ش ت انس�ان ابھ تعبیر قرآنی ، انسان اصلاً از " جن " است و جن ھم از جنس آتش کامل و ناب می باشد. پس اصلیّ 
ن عرص�ۀ است کھ با خاک و آب اندود شده است و خنک گردی�ده و مھ�ار ش�ده اس�ت . در واق�ع عرص�ۀ ظھ�ور جھ�نّم ھم�ا

 ظ واژه ازرصۀ جنون و جنای�ت اس�ت. ج�ن و جھ�نّم و جن�ون و جنای�ت نی�ز ب�ھ لح�اظھور جن است از نفس بشر . و لذا ع
ود ه و جنیّ�ت خ�آبی ) خود را درید –یک ریشھ و اصل ھستند . گوئی انسان بواسطھ علوم و فنون پوستۀ حیاتی ( خاکی 

 از ھم�ین ت ) نی�زرا برون می افکند و بواسطھ این آت�ش محاص�ره گش�تھ و در آن م�ی س�وزد . ھ�ر چن�د ک�ھ جنّ�ت ( بھش�
  ریشھ و معناست منتھی جنیتّی کھ با ریح و ریحان و روح کاملاً مھار و خنک شده است . 

ً بھرحال انسان چھ بھ عنوان یک موجود جاندار ( جن دار ) و چھ بعنوان  س�ت از آت�ش ا یک موجود مادی و جم�ادی ذات�ا
" "دی�ن ذات ھمان�ا و روش این تب�دیل در . و راهنک) شودذات خود را تبدیل کند و روحانی (خو این مسئولیت را دارد تا 

ب�دیل تک�ھ بای�د  است کھ خداوند از طریق رسولانش بھ بشر ابلاغ کرده است . بھ بیانی دگر گ�وئی انس�ان آتشفش�انی اس�ت
سد رین آب می ابھ آب شود ھمانطور کھ خداوند ھم عرش خودش را بر آب قرار داده است و انسان با رویکرد بھ او بھ 

  و آب می گردد . 

ب�دیل باش�د ، ت در حقیقت آنچھ کھ دین و عرفان نامیده می ش�ود راه و روش و رم�ز و عل�م و ف�ن ِ تب�دیل آت�ش ب�ھ آب م�ی
  ماده بھ روح ، تبدیل نار بھ نور ! تبدیل ثقل مطلق بھ انبساط و رقّتِ مطلق ! 

 ون افکن�ی وو ثق�ل گوناگونس�ت . و ای�ن ھم�ان ب�رع�الم وج�ود م�ادی تمام�اً ان�واع و درج�ات آت�ش در فش�رده گ�ی متف�اوت 
ش ان�واع آت� وھی و دود گردی�ده ظھور خدا بھ عن�وان روح مطل�ق و ن�ور مطل�ق م�ی باش�د ک�ھ تمام�اً تب�دیل ب�ھ ثق�ل و س�یا

ا ح�ق خ�ود ر وأ خ�ود ب�ازگردد . و این برون افکنی و خروج در وجود انس�ان ای�ن رس�الت را دارد ت�ا ب�ھ اص�ل و مب�داست
ن م�ادۀ آس�ان کام�ل ذا این راه تماماً " رجعت " است کھ بواسطھ شریعت و معرفت امکان پذیر شده اس�ت . و ان. و لبیابد

  آتشینی است کھ بھ اصل خود واصل شده و نورانی و روحانی گشتھ است . 
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ردد و م�ی گ�ب�از  جھنم و بھشت دو نوع انسان است : انسانی کھ بھ برون رفتھ و بھ آتش افتاده است و انسانی کھ بخ�ود
معرف�ت  وخنک می شود . اوّلی بواسطھ علوم و فنون و سیاس�ت و ریاس�ت اس�ت و دوم�ی بواس�طھ تق�وا و ب�اطن گرائ�ی 

گی ت : دوگاننفس است . موج اوّل موجب پیدایش مدنیّت است ( جمعیت ) و موج دوم ھم موجب پیدایش " فردیّت " اس
  آئی !  –ود بیگانگی و بخ –و یگانگی : فراق و وصال : از خود 

، ن آب پرس�تانسان آتش پرست و انسا .نسان گِل پرست و انسان ِ دل پرست، اسان برون پرست و انسان درون پرستان
، انس�ان و نھایت�اً انس�ان "آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت" پرس�ت و انس�ان "بای�د" پرس�ت ،ان صنعت پرست و انسان طبیع�ت پرس�تانس

  راضی و انسان یاغی . 

 ونم�ی کن�د  سان بمیزانی کھ حق آتش و دوزخ را درک می کند و تصدیق م�ی نمای�د و ج�دالدر عرصۀ ظھور جھنم نیز ان
ی�ا ت�ا جغراف بھ بایدھای جنون آمیز مب�تلا نم�ی گ�ردد و جبّ�ار نم�ی ش�ود از س�وختن مص�ون م�ی گ�ردد . بھش�ت و جھ�نم دو

ای دگ�ری س�تان اس�ت و ب�رنیست بلکھ دو نوع نگاه و باور و احساس و روش زندگیست . برای یک�ی چ�ھ بس�ا آت�ش ، گل
ش�ر ذات�اً ھم چھ بسا گلستان عین آتش است و می سوزاند . دوزخ ھمان ظھور و بروز طبقات نف�س بش�ر اس�ت و نف�س ب

ق یش و تص�دیکافر است . این ظھور بھ منظور معرفت یابی و تصدیق و توبھ و نجات است. معرفت بر دوزخ و ویژگیھ�ا
بھ  ھمان ورود است . کل بشریت طبق کلام قرآن بر دوزخ وارد شده است . اینحق آن بھ مثابۀ سرآغاز نجات از دوزخ 

 و انس�ان  ِتاریخ و مدنیّت است و اصلاً ورود بھ عالم موجودیت است . پس دوزخ شناسی ھم�ان حی�ات و ھس�تی شناس�ی
.  ت اس�تش�ناختھ و تص�دیق ش�ود بھش�کل انسانیت است . حق دوزخ و آتش ھم�ان ح�ق موجودی�ت انس�ان اس�ت ک�ھ اگ�ر 

  نار " چون بھ معرفت آید نور می شود . "  – (ع)جھنّمی جز بی معرفتی نیست " علی "
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  دربارة فرقه هاي مذهبی
  

لک�ھ بنظ�ر بش�د ول�ی چن�ین نیس�ت و مذھب یعنی راه خدا در میان بشر . و چون خدا یکی است بایس�تی م�ذھب ھ�م یک�ی با
ب�وده س�ر خ�دا ن سد شدیدترین تفاوتھا و جنگھا ھمواره بین فرقھ ھای مذھبی پدید آمده است و گ�وئی دع�وائی ج�ز ب�ررمی

ی درون ن فرق�ھ ھ�ااست کھ : خدای ما خدای واقعی و برتر و خداتر است ! و نیز شاھد بوده ایم کھ شدیدترین دعواھا ب�ی
 ین ش�یعھ وب�ض�اد ب�ین فرق�ھ ھ�ای ش�یعھ ش�دیدتر اس�ت ت�ا تض�اد یک مذھب واحد با پیامبری واحد رخ داده اس�ت . یعن�ی ت

ر است ذاھب بیشتمسنی . و نیز تضاد بین شیعھ و سنی بیشتر است از تضاد بین مسلمان و مسیحی . و نھایتاً تضاد بین 
ت ل�د م�ذھب عاز تضاد بین مذھب و لامذھبی . این یک واقعیت ھمھ جائی در تاریخ مذاھب است . بنظر می رس�د ک�ھ خ�و
عل�ول ود دارد مالعلل تضاد بین افراد و جوامع بشری بوده است . و بلکھ در نفس واحدۀ ھر بشری ھم ھر تضادی کھ وج

رون�ی را د و جنگ دباورھا و تعلیم و تربیت مذھبی است کھ در ماھیت نفس انشقاق و تناقض و باید و نباید پدید می آور
ات در حیوان� قھ و جن�گ و اس�تھلاک . ب�ھ ھم�ین دلی�ل چن�ین جنگ�ی ھرگ�زبرپا می کند . گوئی مذھب یعنی دوگانگی و تفر

شی ت�ر تفاقاً وحادیگر وجود ندارد . وحشی ترین حیوانات بھ ھنگام سیری در آرامش کاملند ولی انسان بھ ھنگام سیری 
  می شود . 

ن�د و گر م�ی افتب�ھ ج�ان یک�دی" خدا " اسماً و بھ لحاظ معنا مظھر یگانگی است ولی ھمھ کسانی کھ بھ او روی می کنن�د 
ر بش�ر . رائی ھ�ا ددوتایشان بھ یک راه و روش نمی روند و تاب تحمل یکدیگر را ندارند . این است راز تفرقھ و فرقھ گ

ه دال نامی�دج�ھر کسی ھم کھ روی بھ خدا و دین می کند دوشقھ شده و بھ جان خودش می افتد . گوئی آنچ�ھ ک�ھ جن�گ و 
و ھ�م  ری بھ خداست ، رویکرد بھ یگانگی موجب دوگانگی و ج�دال م�ی ش�ود ھ�م در درونمی شود محصول رویکرد بش

 ب اتح�اد ودر برون . و این بھ لحاظ منطقی بھ چھ معنائی اس�ت . آی�ا مگ�ر ھ�ر موض�وع مش�ترک ب�ین اف�راد بش�ری موج�
اح�زاب .  اده ھ�ا ونی�ز خ�انو ھماھنگی آنھا نمی شود ؟ گروھھا و ملّت ھا و تمدنھا جملگی ب�ر اش�تراکات پدی�د آم�ده ان�د و

دم آھ�یچ م�لاً عاگر چنین است پس چرا کل بشریت بھ اتحاد جھانی نرسیده است زی�را ھم�ھ اف�راد و مل�ل م�ذھبی ھس�تند و 
" اب�ر س�ر "خ�د و ھمھ اف�راد و جوام�عشود ھ کھ بشر مذھبی تر و خدائی تر می. پس چرا ھر چبکلی لامذھبی وجود ندارد
 ش�دیدترین ھا و تفرقھ ھا و جن�گ ھ�ا ش�دیدتر م�ی ش�ود آنھ�م درس�ت ب�ر س�ر ای�دۀ خداس�ت ک�ھ اشتراک نظر دارند ، تضاد

اس موج�ب احس� جنگھا در می گیرد . گوئی کھ ایدۀ " خدا " در ھر بشری تولید " خ�ود " و منیّ�ت م�ی کن�د و ھم�ین ام�ر
 .مین�ی اس�ت زع جن�گ خ�دایان ر واق�خدایگونگی می شود و بھ تعداد افراد بشری خدایان پدید م�ی آین�د و جن�گ م�ذاھب د

  شر است . ب" ھر فرد و گروھی حاصل رویکرد بھ خدا و دین اوست . این " خود " شدن ھمان تبدیل میمون بھ "خودِ 

ن�ابراین فرقھ . ب وایدۀ خدا موجب پیدایش " خود " در نفس بشر شده و بین او و سائرین فرق ایجاد می کند یعنی تفرقھ 
رس�د ک�ھ  ھ نظ�ر نم�یھ در درون ھر فرقھ ای بسیار ش�دیدتر از تض�اد ب�ین فرق�ھ ھاس�ت . بن�ابراین ب�اتفاقاً تضاد ذاتی نھفت

 لاش�ی ب�رایتآرمانی تحت عنوان وحدت مذاھب و فرقھ ھا ھرگز محقق گردد و بلکھ در عمل ھ�م ش�اھد ب�وده ای�م ک�ھ ھ�ر 
ت ذھب آن اس�ھ غایت مقصودِ ذاتی م. بنظر می رسد کد و عداوتی عمیق تر منجر شده استچنین وحدتی ھمواره بھ تضا

رف�ان ود . در عش�کھ ھر فرد بشری بطور کامل از سائر افراد بش�ری متم�ایز و منف�ک و ب�ی نی�از گ�ردد و ک�املاً " ف�رد " 
تائی و  ھائی و بیاسلامی ھم آخرین مرحلھ تکامل معنوی و نفسانی رسیدن بھ مقام تفرید و تجرید و توحید است یعنی تن

می ھ چن�ین مق�اب�از دیگران . در واقع وحدت مذاھب ھم اگر ممکن باشد آنگاھی است کھ ھمھ افراد بش�ری استقلال کامل 
ارف�ان عم�ین دلی�ل برسند یعنی این فرق و تفرقھ کامل گردد و ھر کسی یک " خودِ " کامل و منزه از دیگران شود . بھ ھ

ون ب�ھ اش�تھ ان�د چ�مذھب و فرقھ ای ج�دال و دع�وائی ندکامل ھر مذھبی ، صالحترین و بی جدالترین افراد بوده و با ھیچ 
د مث�ل م�ولای لی نداش�تنمقام " تفرید " رسیده بوده اند و لذا ھمھ فرقھ ھا این عارفان را تصدیق می کردند و با آنان ج�دا

وۀ س�او را ا رومی کھ بھ ھنگام تش�ییع جن�ازه اش ھم�ھ فرق�ھ ھ�ا از جمل�ھ یھ�ود و ارامن�ھ حض�ور داش�تند و ھ�ر فرق�ھ ای
  مذھب خودش می یافت . 

بنظر می رسد از ایدۀ خدا تا رسیدن بھ خدا و یافتن خدا در خویشتن راھی بھ اندازۀ کل تاریخ بشر م�ی باش�د ک�ھ آغ�ازش 
با جنگ و خون است و پایانش با صلح و اتحاد و عشق . یعنی انسان تا بطور کامل " خود " نشده باشد با دیگران و ب�ا 

است . یعنی انسان تا دربارۀ خودش بھ یقین نرسیده باشد با خود و س�ائرین در ج�دال اس�ت . ای�ن خودھای دگر در جنگ 
جنگھا ھمانا جنگ بین خود و بیخودی است ، جنگ بین نیمھ خودھا . و انسان تا خ�دا را در خ�ودش تمام�اً نیاب�د و درک 

بیخودی او جنگ باطنی وجود دارد و این جن�گ  نکند کاملاً " خود " و " فرد " نمی شود و لذا در درجھ اول بین خود و
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در بیرون ھم آشکار می شود و بصورت جنگ بین افراد و فرقھ ھا خودنمائی م�ی کن�د . ت�ا ب�ین خ�ود و خ�دا فرق�ی ھس�ت 
  فرقھ و فرقھ پرستی و جنگ فرقھ ھا نیز ھست . 

 ط�ھ بایس�تیخودی�ت اس�ت . ای�ن نق در سر آغاز رویکرد بشری ب�ھ خ�دا ، نقط�ھ ای در نف�س پدی�د م�ی آی�د ک�ھ ھم�ان نقط�ۀ
ق�وای تتر دی�ن و توسعھ یابد و تمام نفس را در ابع�اد و ت�ا ب�ھ ذات فراگی�رد و ای�ن ام�ر ج�ز از طری�ق خ�ود شناس�ی در بس�

  عملی ممکن نمی آید .

 ز در ظلم�ت. یعن�ی آن جنب�ھ ھ�ائی از نف�س ک�ھ ھن�ونگ بین بیخودی و بی خ�دائی آنھاس�تپس جنگ بین فرقھ ھا ھمانا ج
نگھاس�ت جت و بھ حریم خودیت و درک خداوند وارد نشده است با خودی�ت دیگ�ران در ج�دال و جن�گ اس�ت و در ای�ن اس

ھ ی رود ک�م�گ�ردد و بس�وی ص�لح ب�ا دیگ�ران میش�ود و ب�ھ ح�ریم خودی�ت وارد می کھ بتدریج با خودیت ھای دیگران آشنا
اد یج ھم�ھ ابع�معرفت نفس انجام می دھد تا بت�در. پس ھمان کاری را کھ انسان اھل ھمان صلح با بیخودی خویشتن است

س�ت ھم�دیگر ا و طبقات نفس خود را روشن کند و خدائیت آنرا بیابد و خود شود سائر مردمان در جنگ ش�بانھ روزی ب�ا
 ری اجتن�اب. پ�س جن�گ ب�ین فرق�ھ ھ�ا و اعتق�ادات م�ذھبی ام�ب�ر و زج�ر ھم�ین راه را ط�ی میکنن�دکھ در طول تاریخ ب�ھ ج

اس��ی ای��ن ح��ق اس��ت زی��را ھم��ھ مردم��ان اھ��ل معرف��ت نف��س نیس��تند و فق��ط ع��دۀ بس��یار ان��دکی از طری��ق خودشنناپ��ذیر و بر
  ی رسند . مدوگانگی و تضاد درونی را در خود و با سائرین برطرف می کنند و با خود و مردمان بھ صلح و اتحاد 

ذھبی اس�ت م�ز جنس م�ذھب اس�ت و جنگ�ی در واقع بدین طریق درک می کنیم کھ ھر جدالی بین افراد بشری نیز جدالی ا
 ن��د جن��گ دررا نف��ی و تخطئ��ھ م��ی کحتّ��ی جنگھ��ای ان��درون خ��انواده ھ��ا . آنگ��اه ک��ھ کس��ی " م��ن " را درک نم��ی کن��د و آن��

ن�ی ک�ھ س�ان بمیزاگیرد الا اینکھ من خودم موفق بھ درک آن جنبۀ نفی شدۀ خودم گردم و کار را ب�ھ جن�گ نکش�انم . انمی
رار بط�ال ق�ارادۀ خودش بھ دعوا و جنگ�ی وارد نم�ی ش�ود و از جان�ب ھ�ر کس�ی ک�ھ م�ورد نف�ی و اخود را می شناسد بھ 

  د . عھ می یابشناسد و بھ حریم خودیت خود وارد می کند و توسرا کشف میکند و می گیرد جنبۀ تاریکی از نفس خودمی

ج�دال و  س�ت و ای�ن اس�ت راز ھ�رھر کسی می خواھد ادعا کند کھ خود من ھم�ان خداس�ت و ل�ذا برح�ق و قاب�ل پرس�تش ا
دع�ا و اگ�ردد ای�ن نجنگی . و تا خود ھر انسانی عین خدا نگردد و بر حریم خودیتِ عرف�انی وارد نش�ود و تمام�اً ن�ورانی 

ف�رد "  ک�املاً " لذا این جنگ وجود دارد . تا خ�دا در ھ�ر بش�ری ک�املاً تحق�ق نیاب�د جن�گ وج�ود دارد . یعن�ی ت�ا ھ�ر کس�ی
ات ا و اش�تراکبی تائی خود را درنیاب�د و نپ�ذیرد جن�گ وج�ود دارد . جنگھ�ا جملگ�ی ب�ر س�ر ھمس�انی ھ�نشود و تنھائی و 

ی رس�د . ھ پای�ان م�است و تلاشی برای برابری . کسی کھ خدا را در خود یافت تنھا و بی تا می شود و جنگ نیز تا ابد ب�
ق از جملھ ح حق ھمھ فرقھ ھا را درک می کندانسان صالح فقط عارف کامل است کھ با خود و جھانیان در صلح است و 

لاً آن ینص�ورت اص�اھر جنگی را . و ھر فرقھ ای در ذاتش این حق را دارد کھ خود را برترین فرقھ مذھبی بداند در غیر 
  فرقھ پدید نمی آمد . 

ت و د آمده اس�پدیھیچ فرقۀ بکلی ناحقی وجود ندارد ھر چند کھ اصل حقش را فراموش کرده باشد . ھر فرقھ ای برحقی 
ن فرقھ ق را بھ آحدارای حق ویژه ای می باشد . انسان اھل معرفت بایستی حق ِ ویژۀ ھر فرقھ ای را کشف نماید و این 
ود ک�ھ ب�اھی م�ی رنیز بنماید تا از فرقھ پرستی و عذاب و انحرافش برھاند . ھر فرق�ھ ای آنگ�اه بس�وی س�تم و ع�ذاب و ت

  ه باشد . حق ویژه خود را بھ نسیان سپرد

ھر فرقھ ای ھمچون شعبھ ای از یکی از مذاھب بزرگ تاریخ است ھمچون دین موسی ، عیس�ی ، محم�د و ب�ودا ، و ھ�ر 
دینی در سرآغاز بدعت خود از آن پیامبر بزرگ کلیۀ حقوق دینی را دارا ب�وده اس�ت و دین�ی کام�ل ب�ھ عن�وان راه و رس�مِ 

ش�ده اس�ت . و م�ی توانس�تھ انس�ان کام�ل را عرض�ھ نمای�د . ول�ی در  کامل یک زندگی انسانی و تعالی بخش محسوب م�ی
طول تاریخ و در میان پیروان ھر دینی ھر یک از حق�وق و اص�ول ذات�ی آن بت�دریج در ص�ورت فرق�ھ ای مب�دلّ ب�ھ مح�ور 

ان ج�امع گشتھ و سائر حقوق یا کمرنگتر شده و یا بکلی نادیده گرفت�ھ ش�ده و ی�ا از ی�اد رفت�ھ اس�ت . ب�دین طری�ق م�ی ت�و
جمیع ھمھ فرقھ ھای یک مذھب بزرگ را بھ مثابۀ کل اصلی و حقیق�ی کالب�د آن دی�ن دانس�ت . یعن�ی اگ�ر ھم�ھ فرق�ھ ھ�ای 
اسلامی را بھ لحاظ آداب و معارف و باورھا با ھم جمع نمائیم اسلام کامل و واقعی بدس�ت م�ی آی�د یعن�ی اس�لام محم�دی . 

ود . و از آنجا کھ پیروان ھر مذھب بزرگی کمابیش نفی س�ائر م�ذاھب را ھمین قاعده شامل سائر مذاھب بزرگ ھم می ش
کرده و یا انتقاداتی بر آن روا داشتھ اند پس حق است کھ ب�رای دس�تیابی ب�ھ کالب�د و حقیق�ت کام�ل دی�ن خ�دا ھم�ھ م�ذاھب 

عارف�ان ب�زرگ  موجود در جھان را بھم�راه ھم�ھ فرق�ھ ھ�ای ان�درونی اش جم�ع کن�یم . و ای�ن ھم�ان ک�ار کبی�ری اس�ت ک�ھ
صورت داده اند . پس از این رو می توان درک و اعتراف نمود کھ کاملترین دین ھمانا دین عارفان است کھ ھمھ حق�ایق 
و اصول جاودانۀ دین خدا را در کل تاریخ بشری با خود داراست و بھ ھ�یچ انحراف�ی نرفت�ھ و ذات دی�ن را درک نم�وده و 

ئر فرقھ ھا مبتلا نگشتھ است و حقوق ھمھ فرقھ ھ�ا را نی�ز ب�ا خ�ود داراس�ت و ب�ھ حافظ آن است . و بھ نسیان و ستم سا
آئی و احی�ای معن�ا و ح�ق  –مثابۀ حافظۀ ھمھ مذاھب و فرقھ ھای مذھبی جھان می باشد . و لذا ھر فرقھ ای برای بخود 
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ین دلی�ل ھ�ر فرق�ھ ای . و ب�ھ ھم�ت�اج رجع�ت دائم�ی ب�ھ عرف�ان وعرفاس�ت، محو برای رھ�ائی از انح�راف و تب�اھی خودش
کند ت و پیروانش را ساقط و گمراه نمیبمیزانی کھ گرایشات عرفانی دارد ھنوز حیاتی دارد و دارای حقی زنده و فعاّل اس

. ب�ھ بی�انی دیگ�ر ت�ا روانش را دچ�ار قحط�ی روح نمیس�ازدکند و پی�قیقی دین خداست و از آن تغذیھ میو متصّل بھ کالبد ح
توان�د باش�د و ای عارفی زنده وجود دارد آن فرقھ شعبھ ای از دین زن�ده و رھنم�ای پی�روانش میزمانی کھ ھنوز در فرقھ 

، از دی�ن اس�ت یعن�ی روح و ن�ور ن�داردالّھ و س�اقط ش�ده کھ عارف زنده ای ندارد یک فرق�ۀ ض� . فرقھ ایدر ظلمت نیست
عارفان واقعی (امامان) ھرگز دارای فرقھ  ھمین دلیل است کھ. و درست بھ قلب طپنده ای ندارد و این یعنی "امام" ندارد

. ھ�ر چن�د ک�ھ ھ�ر ع�ارفی مث�ل ر ھمھ مذاھب درک و تصدیق می کنن�دای نیستند و مقامشان فرا فرقھ ای است و حق را د
  .  نیست. عارف مظھر حق ِ دین خداستھر بشری، بالاخره متعلق بھ فرقھ و نژادی است ولی بستۀ آن فرقھ و نژاد 
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  دربارة اقتصاد  
  

چن�ین  ھ حیواناتبھ لحاظی می توان بشر را یک حیوان اقتصادی نامید زیرا ھمواره بھ معیشت خود می اندیشد در حالیک
ترند و س�عادتمند اندیشھ ای ندارند و دربارۀ معیشت خود فی البداع�ھ تص�میم م�ی گیرن�د و از ای�ن حی�ث از بش�ر س�المتر و

  رند . بسا یکی از منظورھای این کلام قرآن ھمین معنا باشد کھ : برخی مردمان حتیّ از حیوانات پست تچھ 

ھ اقتص��اد رد ب��یش از ھ��ر زم��انی ب��ول��ی بش��ر م��درن ک��ھ از ھ��ر حی��ث در رف��اه بیش��تری نس��بت ب��ھ بش��ر دوران قب��ل ق��رار دا
ینھم��ھ ان��ھ و بازنشس��تگی و بیم��ھ ھ��ا و . گ��وئی حق��وق ماھیاادی م��ی اندیش��د و نگ��ران معیش��ت اس��تاندیش��د و اقتص��می

ا رن نگران�ی سازمانھای تأمین اجتماعی و حمایتھای دولتی بر نگران�ی معیش�تی و زیس�تی بش�ر م�درن اف�زوده اس�ت و ای�
  مبدلّ بھ یک بیماری تا سرحد جنون و گاه جنایت نموده است. آیا اینطور نیست ؟ 

دارد . و ن�ی بشر یک جنون محض اس�ت و کمت�رین توجی�ھ عقلان�ی از ھر جھت کھ بھ این معضلھ بنگریم نگرانی اقتصاد
ش��ر اس��ت بانی " ب��ھ ای��ن جن��ون مب��تلا نباش��د . ای��ن خ��ود حتّ��ی نش��انۀ زوال " عق��ل حی��و کم��ابیشام��روزه کس��ی نیس��ت ک��ھ 

  " کاری عبث است . بنابراین سخن بر سرِ "عقلِ انسانی

ل�م ِ عباش�د آن�را  دیوان�ھ س�ازی باش�د و ش�اید بھت�ر – خ�ود  ِبنظر می رسد آنچھ کھ " علم اقتصاد " نامیده شده است عل�م
زوال عق�ل  ولال حواس اختلالِ  حواس بنامیم و یا علم اقتصاد را حاصل تباھی عقل بدانیم . گوئی از نشانھ ھای بارز اخت

  و تباھی ھوش بشر ھمانا نگرانی معیشتی و لذا علم اقتصاد و اقتصادپرستی است . 

 ا اقتص�ادیدر مغ�رب زم�ین ، عل�م اقتص�اد در مح�ور ھم�ھ اندیش�ھ ھ�ا ق�رار گرفت�ھ و ھم�ھ عل�وم ر حدود سھ قرن است کھ
سیاس�ی  ھ اقتصادِ کرده است حتیّ فلسفھ و جامعھ شناسی و روان شناسی و الھیاّت و اخلاق و طب را . انسان وقتی فلسف

رگ�وش و ھ�ای خ�ر و خ�رس و خ�وک و خمارکس و آدام اسمیت و مالتوس و ریکاردو را می خواند ب�ھ اح�وال و اندیش�ھ 
ز ش�ر حتّ�ی ابخارپشت حسرت می خورد و آرزوی زندگی حیوانات را می کند . آیا براس�تی ای�ن اندیش�ھ ھ�ا نش�انۀ س�قوط 
ون ی�ا ای�ن جن�آمقام حیوانی خویش نیست . آیا اینھا وسوسھ ھای شیطانی نیست کھ انسانیت را بھ س�خره گرفت�ھ اس�ت ؟ 

ن�ی ب�ھ لح�اظ روا نموده است ؟ آیا این علم چ�ھ کمک�ی ب�ھ بش�ر نم�وده اس�ت الا اینک�ھ او را ب�ھ نیست کھ لباس علم بر تن
یش�ھ ئی ک�ل اندقحطی انداختھ است . براستی نگرانی اقتصادی را بایستی یک عذاب آسمانی دانست کھ ھمچ�ون مالیخولی�ا

و  وع نگران�ین�در اعتق�اد دین�ی ای�ن  و اعصاب و روان بشر را تسخیر می کند و دیوانھ م�ی س�ازد . و بیھ�وده نیس�ت ک�ھ
  اندیشھ دال بر کفر است . در اینجا می توان کفر را عین جنون دانست . 

. گ�وئی "فق�ر و بیم�اری یکج�ا جم�ع نم�ی ش�وند: "میفرمای�د (ع)؟ عل�یھن�وز ھ�م کس�ی از گرس�نگی م�رده اس�ت آیا براس�تی
  بھ صدا در آورده است . ایشان چھارده قرن پیش کوس رسوائی اقتصادپرستان این دوران را 

گ�اه خ�ود  علم آمار بھ عنوان یکی از مھمترین شعبات عل�م اقتص�اد چیزھ�ای عجی�ب و غریب�ی کش�ف ک�رده اس�ت ک�ھ حتّ�ی
  شیطان را ھم بھ خنده می اندازد . 

دید و رگفلاس ملل از دورانی کھ دانش اقتصادی از طریق اروپا وارد آسیا و آفریقا شد موجب قحطی و فقر و بیماری و ا
  تا قبل از آن ھرگز چنین پدیده ای وجود نداشت . 

ز عق�ل ش�ھ ش�د و ااز دورانی کھ علم اقتصاد و نگرانی معیشتی بھ مغزھا تلقین شد ھمھ روانھا دری�وزه و ھراس�ان و فاح
س�اد فھ فق�ر و ک�ساقط گردید در حالیکھ علم آمار بھ عنوان کارفرم�ای ای�ن عل�م ش�بانھ روز مش�غول اثب�ات ای�ن ام�ر اس�ت 

افی ب�رای ک�اخلاقی و روسپی گری و ... جملگی محص�ول ِ نداش�تن " عل�م اقتص�اد " اس�ت یعن�ی محص�ول کمب�ودِ نگران�ی 
ز ع�دم ِ س�ت یعن�ی امعیشت چند صد سال آینده . و نیز این علم عجیب ثابت می کند کھ حتیّ جنگھا و جنایات ھ�م از فق�ر ا

  علم اقتصاد !؟ 
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ار ش�غول نش�خو. و اینک در حالیکھ ش�بانھ روز مخداست " عقل ھم از میان رفت زّاقاز دورانی کھ فراموش شد کھ " ر
س�ت و ب�رای ا، حتّ�ی خ�واب راحت�ی ھ�م ب�اقی نگذاش�تھ ھستند نگرانی دربارۀ معیشت و ترسِ مردن از گرس�نگیو بلعیدن 

ن��ون اتی آن جد ت�ا لحظ�ن�خوابی�دن ھ�م بایس�تی چی�زی بعن�وان دارو بخورن��د ت�ا بیھ�وش ش�وند و مغ�ز خ��ود را از ک�ار بینداز
ن ز ای�ن ممک�ض و حم�اقتی برت�ر احس شود تا خوابشان بب�رد . آی�ا ع�ذابی جن�ون آمیزت�ر از ای�ن ممک�ن اس�ت ؟ آی�ا م�ربی

ا زق نق�دش رر؟ آیا این علم تماماً ش�یطانی نیس�ت ؟ آی�ا خ�ود ای�ن عل�م ھم�ان حل�ول ش�یطان در بش�ر نیس�ت ک�ھ حتّ�ی است
ز جن�ون زا یست ؟ و نینو مبدلّ بھ انواع بیماری می سازد ؟ آیا این علم ِ بیماری زا برایش تبدیل بھ آتش و زجر می کند 

از  وان اس�ت . و فساد آفرین و ستم بخش ؟ آیا این علم اس�تثمار نیس�ت ؟ ای�ن ھم�ان اس�تثمار عق�ل و وج�دان و ت�ن و رو
ست بھ جھنم ا این ھمان علم ورودطریق ھمین علم است کھ کل بشریت بخدمت استثمار و استعمار و ستم درآمده است . 

.  ھ م�ی کنن�دکھ در آن بقول قرآن ھمگی در حین بلعیدن ، احساس غش و قحطی و نابودی می کنند و ھم�دیگر را محاکم�
س�ت اد کرده اخونابھ و چرک و فس این ھمان علمی است کھ رزق حلال و طیب و سالم و قناعت بخش را مبدلّ بھ زھر و

   –) (قرآن

ل�م عام�ا ای�ن  وشعبھ ای از فلسفھ جھ�نّم اس�ت و عل�م معیش�ت در دوزخ و تفس�یر دوزخ�ی ِ حی�ات ک�افران .  فلسفھ اقتصاد
 ن بس�ت ش�دهچرا در جوامع غربی منسجم تر و اصولی تر عمل می کند و در جوامع جھان سوم و خاصّھ مسلمین دچار ب

ک�ھ علن�اً  ھ برخاستھت و از یک نظام فکری کافرانو ھیچ پاسخگوئی ندارد بدان علّت است کھ این علمی تماماً کافرانھ اس
ا ای�ن باش�ند ل�ذ خدا و دین را منکر است ولی جوامع غیر غربی اصولاً اینگونھ نیستند و عموماً دچ�ار ش�رک و نف�اق م�ی

کنن�د  گ�ر عم�ل م�یدعلم با آنان سر سازگاری ندارد . و کلاً ھمھ علوم و فنون غربی در شرق و جھان اسلام بھ گون�ھ ای 
در  غ�رب آم�ده مثل علوم اجتماعی و معضلھ دموکراسی و امثالھم . یعنی ھمھ فرآورده ھ�ای فرھن�گ کف�ر ِ آش�کار ک�ھ از

ھمچ��ون  ج��وامعی ک��ھ ب��ین خ��دا و خرم��ا س��رگردانند و تکلیفش��ان را روش��ن نم��ی کنن��د و دارای انتخ��ابی واض��ح نیس��تند
ر ز آن س�ر دھ�ائی پدی�د آورده ک�ھ حتّ�ی ش�یطان ھ�م ااستخوانی در گلو و خاری در چشم عمل م�ی کن�د و مش�کلات و معما

ی باش�د . یاک�ار ) م�رنمی آورد . اینھا معضلات مربوط بھ درک اسفل السافلین است کھ جایگاه منافقین ( کافران پنھان و 
 د و بس�یارامراض و جنونھا و بی ھ�ویتی ھ�ای حاص�لِ  تقلی�د از غ�رب و مس�ئلھ غ�رب زده گ�ی ریش�ھ در ای�ن حقیق�ت دار

س�ت ادر ھم�ین  شھ ای تر از مسئلھ استعمار و تھاجم فرھنگی می باشد . تفاوت امثال ژاپن از سائر کش�ورھای ش�رقیری
گرن�ھ ب�ھ و کھ بکلی دست از باورھای مذھبی و سنتی خود شستھ و تمام�اً غرب�ی ش�ده و ظ�اھر و ب�اطن یک�ی گش�تھ اس�ت

ش�ور کمن�د ت�رین ک�ھ مب�دلّ ب�ھ ثروت شورھای آس�یائی اس�تلحاظ اقتصادی و منابع طبیعی و ثروت ملیّ یکی از فقیرترین ک
خداون�د  .نم�ی کش�د  آسیائی شده است . این ثروت و ثبات ، اجر انتخاب ژاپن است کھ علناً کفر را برگزی�ده و جانم�از آب
د و ل�ذا ج�ارت ھس�تنتدر قرآن بدترین مردمان را منافقین نامیده زیرا انتخاب نمی کنند و بین کف�ر و دی�ن مش�غول ب�ازی و 

  خسرالدنیا و آخرت می شوند . 

ک زھر و چر کسی کھ بر اساس علم اقتصاد امرار معیشت می کند و بر اساس علم تغذیھ رزق می خورد در واقع آتش و
 س�ت و روانو فساد می خورد و لذا در قحطی فزاینده می افتد و در حرص جنون آسا و دغدغ�ھ ای ش�بانھ روزی غ�رق ا

 بتوان�د در م�ی رود و نیازمن�د می�وۀ درخ�ت زقّ�وم اس�ت ( مخ�درات و داروھ�ای روان گ�ردان ) ت�او تنش بسوی اس�تھلاک 
  دوزخ ادامھ دھد . 

اس�ت آن  دورۀ آخرالزمان است و دیگر امکان شرک و نف�اق حتّ�ی ب�رای کوت�اه م�دت ھ�م ب�رای بش�ر ممک�ن نیس�ت و ای�ن
 ف�ر علن�ی وکد و راه ح�ل جس�تجو ک�رد انتخ�اب ب�ین قانونی کھ بر اساس آن بایستی ھمھ مسائل بشر معاص�ر را درک نم�و

ق�ط و فق�ط فدین خالص . یعنی ھمھ مشکلات فزاینده ولاینحل و معماوار کشورھای جھ�ان س�وم و خاص�ھ اس�لامی فق�ط و 
ان س�ومی حاصل شرک و نفاق و عدم انتخاب صادقانھ می باشد . مالیخولیای ع�ذاب آور و رس�وای دموکراس�ی ھ�ای جھ�

  است کھ بھ استبدادی مضاعف و ھزاران بار پیچیده تر می انجامد .  نیز از ھمین دست

. آنک�ھ  ا دی�ن خ�داانتخاب آشکارِ  کفر بھ بخشوده گی پروردگار و شفاعت نزدیکتر است تا بی انتخ�ابی و نف�اق و ب�ازی ب�
خ�ود در  ا ب�ودن ِو ب� انتخاب را نفی می کند و بھ گمان خود از ھمھ زیرکتر است در واقع انسان بودن را نفی ک�رده اس�ت

  . دگیش معرّف این حماقت و جنون استستیز است پس از ھمھ احمق تر است و زن

 دوین معض�لھت�آن�ان ب�رای آنچھ کھ مربوط بھ متفکرین اسلامی است باید گفت کھ تلاش ق�رن بیس�تم بس�یاری از در مورد 
ق��اط و ن ای��ن الت" و ... بخ��وبی بطال��ت و ھ��ذیایلیبرالی��زم اس��لامای بن��ام "اقتص��اد اس��لامی" و "سوس��یالیزم اس��لامی" و "

ن ی�ک ح�ق ش�د و ای� ر ھمگ�ان مس�لطاختلاط و شرک را نشان داد و ره بھ جائی نبرد و نھایتاً اقتصاد بازار آزاد بود کھ ب�
  ی باشد . : حق ِ ابطال شرک و نفاق ِ اسلامی ! معضلۀ موسوم بھ " دموکراسی اسلامی " نیز از ھمین دست مبود
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ار و ر آن�را انک�این مقالھ را تفسیری دگ�ر از " س�کولاریزم " ( ج�دائی دی�ن از حکوم�ت ) نامی�د و حق�ایق آش�کامی توان 
 ودم�ان س�خنلعن نمود و خیال خود را آسوده س�اخت و از ھ�ر مس�ئولیتی مب�را ک�رد . ول�ی چ�را ب�ھ زب�ان و منط�ق دی�ن خ

ل ب�دانیم د ت�ا لااق�تر است بھ زبان فرھنگ خودمان باشنگوئیم . اگر ھم می خواھیم ھمدیگر را لعن کنیم و فحش بدھیم بھ
ا ھم کنیم و خدا دعوت بھ اخلاص و صدق در دین می. واقعیت این است کھ مچیزی متھم ھستیم و متھم میکنیم کھ بھ چھ

ر نم دنمی توا پروردگارا منن نکرده است و ارحم الراحمین است. اگر کسی خالصانھ بگوید "کسی را تکلیف بھ فوق توا
گی و خش�ودبباش�م". ای�ن ھم�ان توب�ھ و دین تو خالص باشم و از شرک و نفاق شرم دارم پس می خواھم ک�افری ب�ی ری�ا 

  عین ایمان و اخلاص در دین است و راه نجات . 

ی ه ھ�ای م�دنبیائیم یکبار ب�رای ھمیش�ھ از تجربی�ات ای�ن ق�رن درس عب�رت بگی�ریم و از اس�لامیزه ک�ردن غ�رب و ف�رآورد
تی سوسیالیس� وداریم تا از عذاب و رسوائی این شرک رھا شویم . دیدیم کھ ھمھ اسلامھای ترمودینامیکی غرب دست بر

ق�ارت ن احس�اس حو طبی و علمی و ارسطوئی و ھایدگری و پوپری نھایتاً بھ پابوس کاخ س�فید رفتن�د . پ�س بی�ائیم از ای�
ک�ھ  رب زده گ�ی اس�ت در دو ص�ورت متف�اوتدر مقابل غرب رھا شویم نھ غ�رب پرس�ت باش�یم ن�ھ ض�د غ�رب . ھ�ر دو غ�

دو ص�د  وبناگاه دچار استحالھ ای معکوس می شود . این یک بیماری است کھ نامش شرک می باش�د و ک�ل جھ�ان س�وم 
  چندان جھان اسلامی بدان مبتلاست و علاجش ھم توبھ از شرک است و لاغیر . 

یزیھ�ای رم�ھ برنام�ھ کھ چگونھ معجزه آسا ب�ھ وق�وع پیوس�ت و ھبیائیم یکبار دگر راز پیروزی انقلابمان را بھ یاد آوریم 
اقتص�ادی و  وتشکیلاتی دھھا سازمان پوچ از آب در آمد و ھم�ھ فرمولھ�ای فلس�فی و جامع�ھ شناس�ی  –انقلابی  –علمی 

 ح�لدینگون�ھ بو  معرفت�ی اس�ت –انترناسیونالیستی و سوسیالیستی و انقلابی برملاء و رس�وا ش�د . مش�کل م�ا فق�ط دین�ی 
  شود . می

ل م�ا یم ک�ھ مش�کحداکثر کمکی کھ علم اقتصاد بھ ما می کند اگر بھ اصولش صادقانھ بیندیشیم ای�ن اس�ت ک�ھ ب�اور م�ی کن�
ش��کل از مفن��ی ھ��م نیس��ت .  –دیپلماتی��ک ھ��م طبع��اً نم��ی توان��د باش��د و ل��ذا علم��ی  –اقتص��ادی نیس��ت پ��س یعن��ی سیاس��ی 

  مسلمانی ماست .   
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  دربارة التقاطی گري 
  

و  ی می دھندیکی از مصائب و دردھای فرھنگی نسل جدید متفکران دینی و غیردینی ما این است کھ بھمدیگر فحش ھائ
و عن�ی لی�ن الف�اظ ااتھاماتی می بندن�د ک�ھ بکل�ی از معن�ا و ماھی�ت آن ب�ی خبرن�د . و بع�د ک�ھ کم�ی دق�ت کن�یم م�ی بین�یم ک�ھ 

و کل�ی  ارتدادی ھم از غرب وارد ش�ده و بط�رزی حی�رت آور وارد فرھن�گ روش�نفکری و حتّ�ی ح�وزه ای م�ا گش�تھ اس�ت
ح�ش ف از جمل�ھ ای�ن بدبختی و سوءتفاھم و گاه فجایع و جنایات پدید آورده است تماماً از سر جھل و تقلید و ب�ی فک�ری .

 ھ مخالف�انھ�ار دھ�ھ ورد زب�ان بس�یاری از متفک�ران برعلی�ھای فلس�فی ھمان�ا " التق�اطی گ�ری " اس�ت ک�ھ این�ک ح�دود چ
ک��ر و فک��ری م��ی باش��د ک��ھ فج��ایعی ب��س جب��ران ناپ��ذیر ھ��م ب��ھ ب��ار آورده اس��ت و ض��رباتی مھل��ک ب��ر پیک��ر فرھن��گ و ف

  . است حرام کرده رد کھ اندیشیدن راادامھ دا کمابیشروشنفکری و دین و انقلاب و جوانان ما وارد ساختھ است و ھنوز 

ال و ن�ھ ( لیب�رم " التقاطی " در رأس اتھام�اتی اس�ت ک�ھ از ھ�ر دو جان�ب دانش�گاه و ح�وزه و از چ�پ و راس�ت و میااتھا
اھ��دین در کمونیس��ت و آخون��د ) بم��دت چھ��ل س��ال ب��ر دکت��ر ش��ریعتی وارد آم��ده اس��ت . ھم��ین اتھ��ام در درون س��ازمان مج

م�ین ھ. مش�ابھ  زمان گردی�د و قربانیھ�ای بس�یاری دادسالھای قبل از انق�لاب موج�ب انش�قاق و فروپاش�ی و انھ�دام آن س�ا
ب ت�ا س از انقلاپاتھام در درون سازمان چریکھای فدائی موجب انشعاب و تجزیھ آن سازمان شد . این اتھام در سالھای 

ودن ھ ب�ین سھ دس�تابھ امروز نثار ھر فکری شده کھ نخواستھ یا کمونیست باشد یا آمریکائی و یا آخوند . از ھر یک از 
ک از ی�مورد ھ�ر  بھرحال قابل بخشش و یا معاملھ و مذاکره بوده است ولی غیر از این سھ دستھ بودن ، ھرگز ! در این

 فک�ری دگ�ر این سھ دستۀ مذکور با یکدیگر اشتراک نظ�ر داش�تھ ان�د . یعن�ی ھ�ر ی�ک از ای�ن س�ھ دس�تھ فق�ط کس�ی را ک�ھ
س ب�ای�ن ج�ای  ن�د و ب�ھ کمت�ر از ن�ابودی اش راض�ی نم�ی ش�وند . وداشتھ باشد مطلقاً غیر قابل بخشش و م�ذاکره م�ی دان

  تأمل و حیرت دارد . 

ن ن نس�ل ج�واھمھ متفکران بکر و اصیل و آگاھی بخش و بیدارکنندۀ تاریخ معاصر ما کھ موجب احی�ای معنوی�ت و وج�دا
نگل�ی ، چ�ک خ�ان ج، میرزا کو ما بوده اند متھم بھ التقاطی گری ھستند : جلال آل احمد ، تقی ارانی ، مصطفی شعاعیان

یھ�ا م�تھم اان�ب ت�وده محمد حنیف نژاد ، سید محمود طالقانی ، دکتر شریعتی ، امیرپرویز پویان و امث�الھم . ع�ده ای از ج
ر س�ھ ھ�ریعتی از ش�بھ التقاطی ھستند عده ای ھم از جانب لیبرالھا و عده ای ھم از جانب آخوندھا ، و برخی چون دکت�ر 

  جانب . 

 ای فارس�ی س�دۀھ�عقیدتی ریشھ در فلسفھ یونان باستان دارد کھ در ترجم�ھ  –التقاطی " بھ لحاظ فرھنگ فلسفی واژۀ " 
فح�ش  دلّ بھ یکاخیر وارد فرھنگ فلسفی ایران شده است کھ خود در جریان دستھ بندیھای فلسفی قرن نوزدھم اروپا مب

ھ�وادار  ھ م�ی خواس�تن�منتقل نمود . بطور مثال اگر فیلس�وفی فلسفی شده بود و این بار ارتدادی را نیز با خود بھ ایران 
 .ری م�ی ش�د فلسفھ اسکولاستیک قرون وسطای مسیحی باشد و نھ یکسره ملحد و ماتریالیست باشد متھم بھ التق�اطی گ�

ن التق�اطیو در یونان باستان نی�ز فلاس�فھ ای ک�ھ عناص�ری از عرف�ان ش�رق را ب�ا حکم�ت یون�انی م�ی آمیختن�د مع�روف ب�ھ
ی ت�ی و مح�وربودند کھ مشھورترین آنھا " فلوطین " اس�ت ک�ھ ش�دیدترین اث�ر را ب�ر فلاس�فھ اس�لامی داش�تھ و عنص�ر ذا

ا آن فلسفھ اشراق محسوب م�ی گ�ردد ک�ھ اس�اس فلس�فھ س�ھروردی و ب�وعلی و ملاص�درا اس�ت . و معل�وم نیس�ت ک�ھ چ�ر
را و یس�تی ملاص�دش�ھید م�ی کنن�د یادش�ان رفت�ھ ک�ھ بادستھ از علمای حوزۀ ما کھ با تیغ التقاطی گری ھر فکر جدیدی را 

ھاب ال�دین ه ان�د . ش�بوعلی را ھم شھید کنند زیرا آن�ان بزرگت�رین ح�املان فلس�فھ التق�اط از یون�ان ب�ھ ای�ران و اس�لام ب�ود
نا و سھروردی نی�ز در عص�ر خ�ودش ب�ھ ھم�ین ج�رم ش�ھید ش�د و دیگ�ر نی�ازی ب�ھ ش�ھید ش�دن مج�دد ن�دارد ول�ی اب�ن س�ی

  جاماندند و جان سالم بدر بردند .  ملاصدرا

حال اگر یک فقیھ یا عارف دینی کھ مطلقاً فلسفھ یونان را طرد می کند و اصلاً ضد فلسفھ است چنین اتھامی را وارد کند 
عیبی نیست زیرا اعتقادش اساساً چنین است ولی اگر کسی چون علام�ھ طباطب�ائی ی�ا مرتض�ی مطھ�ری ب�ا حرب�ۀ التق�اطی 

ن آیند بسیار جای حیرت و افسوس و ش�ک اس�ت چ�را ک�ھ خ�ود تمام�اً فلس�فی و م�لا ص�درائی و اب�ن س�ینائی ادگری بھ می
ھستند و ذاتاً مولود التقاطند آنھم التقاطی آنچنان مشھور و جھانی یعنی فلوطین کھ بزرگترین پیوند دھندۀ حکمت یون�انی 

می محس�وب م�ی ش�ود . ب�دین ترتی�ب ھم�ھ فلاس�فھ ھن�دی م�ی باش�د و س�نگ زیربن�ای ک�ل فلس�فھ اس�لا –و عرفان ایرانی 
بزرگ جھان اسلام را بایستی التقاطی نامید برای اینک�ھ واقع�اً ھ�م ھس�تند و خودش�ان ھ�م ب�ھ آن اعت�راف دارن�د ک�ھ ب�دون 

  تلفیق حکمت یونانی قادر بھ تولید فلسفھ اسلامی نبوده اند . 
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ف رب�ی مت�رادغست ای�ن باش�د ک�ھ چ�را ب�رای واژه ھ�ای فرھن�گ شاید بزرگترین اشکالی کھ بھ امثال دکتر شریعتی وارد ا
ری ی و گرام�رفی و نح�و. و ای�ن ی�ک اش�کال کلام�ی و ص�ه اس�تعربی پیدا نکرده و مستقیماً ھمان واژه ھا را بکار ب�رد

و اش�د م�ان غ�رب ب. در واقع اشکال امثال شریعتی آن بوده کھ غرب را اسلامیزه نکرده اند و گذاشتھ اند کھ غرب ھاست
بازرگ�ان   مھن�دس! م�ثلاً یعنی شرک فکری پدید نیاورده است اسلام ھم اسلام باشد و ھیچ اختلاط و التقاطی بعمل نیاورده

 م ب�ھ التق�اطیاو را م�تھترمودینامیکی نمای�د ول�ی ھ�یچ  ک�س  –فیزیکی  –تلاش فراوان نموده تا وحی را تفسیری علمی 
امبران ل�دنّی پی� ان نمود ت�ا آنج�ا ک�ھ عل�وم م�درن اروپ�ائی را ھم�ان عل�م. خود مطھری ھم از این تلاش ھا فراوگری نکرد

و ای�ن ھ�ر د دانست کھ اینک در دس�ترس ھمگ�ان ق�رار گرفت�ھ اس�ت ول�ی کس�ی او را م�تھم ب�ھ التق�اط ننم�ود . چ�را ؟ ول�ی
و موس�اد  زمان سیاامتحداً شریعتی را متھم بھ التقاطی گری نمودند و فتوا ھم صادر نمودند کھ دربار شاه و ساواک و س
ھ م�ی رف�ت ھم بھ مک را از فرط شعف بھ مستی کشاند و بھ تکثیر کلان این نوع فتواھا مبادرت کردند . مثلاً خود شاه کھ

  !؟ رد ھرگز متھم بھ التقاطی گری نشدو ھم علناً میگساری می ک

  براستی آیا منظور از التقاط چیست ؟ 

سفی و علم�ی " است یعنی گزینش آزاد و معقول از ھمھ دستگاھھای فل ElecTion" التقاط " در اصل لغت اروپائی " 
ن مؤمن�ان ریم بھت�ریو دینی و امثالھم بھ قصد تدوین یک فکر و ایدئولوژی کاملتر . آی�ا ای�ن ک�ار گن�اه اس�ت ؟ در ق�رآن ک�
ز جمل�ھ ی�ن آی�ھ اانن�د . کسانی معرفی شده اند کھ بھ ھمھ آراء و افکار گوش ف�را م�ی دھن�د و بھت�رین آنھ�ا را ب�ر م�ی گزی

  شعارھای حسینیھ ارشاد و کتب دکتر شریعتی نیز بوده است . 

ین معن�ا طی گ�ری ب�دپس شریعتی آگاھانھ و علناً و با صدای بلن�د التق�اطی گ�ری را برگزی�ده ب�ود . پ�س م�ی بین�یم ک�ھ التق�ا
یش�ی ب�س ست بھمراه آزاد اندمستلزم ظرفیت عظیمی از معرفت و قدرت عظیمی از تشخیص و عشق عظیمی بھ حقیقت ا

س�تجو جعظیم و حرمت نھ�ادن ب�ھ ھم�ھ اندیش�ھ ھ�ا و مع�ارف و مکاش�فات بش�ری . و حقیق�ت را در ھ�ر م�ذھب و مکتب�ی 
ی ده اس�ت ول�کردن و از تجربیات فکری کل بشریت بھره جستن . پس خود خداوند مؤمنان را دعوت بھ التقاطی گری ک�ر

  ادی . فرصت طلبانھ برای منافع فردی و گروھی و جناحی و قومی و نژ نھ شرک و اختلاط سوداگرانھ وسیاسی و

ن�ان آھ بایس�تی ک�بزرگترین نوآوران فکری و احیاءگران معنویت و وجدان و عدالت در طول تاریخ ھمین کسانی بوده ان�د 
ھ توانس��ت ب�� وش��د را التق��اطی نامی��د . فل��وطین در س��فرھائی ک��ھ ب��ھ ای��ران باس��تان داش��ت ب��ا حکم��ت ایران��ی و ھن��دو آش��نا 

 س�فھ جھ�انحکمت تک بعدی و فسیل شده یونان باستان چنان روح عظیمی بخشد کھ ت�ا ب�ھ ام�روز زن�ده اس�ت و اکث�ر فلا
  د . سلامی نمودناغربی او نوری برگرفتند و مبادرت بھ تدوین فلسفھ اشراق ِ  –اسلام نیز در پرتو این التقاط شرقی 

ین�اً بی�انگر عات ق�رآن مبر اکرم و قرآن را ھم التقاطی بدانیم زیرا بس�یاری از محکم�از چشم التقاطی گری حتیّ بایستی پیا
ش�اد اب اوپانیبسیاری از حکمت یھود و ھندو می باش�د م�ثلاً معن�ای س�ورۀ توحی�د ک�ھ گ�ل سرس�بد ق�رآن اس�ت عین�اً در کت�

ه ب�ود !؟ لتق�اطی ش�دوجود دارد . و می دانیم کھ پیامبر اس�لام قب�ل از نب�وتش بارھ�ا ب�ھ ھندوس�تان س�فر ک�رده ب�ود و ل�ذا ا
 از د . و اص�لاً اً در کتاب " دائو " کھ یک حکمت باستان چینی می باشد حض�ور دارعین (ع)بسیاری از سخنان قصار علی 

رس�بد د ک�ھ گ�ل ساین دیدگاه بزرگترین و جامع ترین التقاطیون جھان ھمانا عارفان بزرگ و خاصھ عارفان اس�لامی ھس�تن
دی�د پوح�ی واح�د رم�ذاھب جھ�ان  معارف ھفتاد و دو مذھب و ملت را برگرفتھ و از آن گلستانی ابدی ساختھ اند و از ھمھ

  آورده اند . 

و دی�ن  رمی گیرندبخداوند پیامبران را بھ زنبور عسل و وحی را بھ کندوی عسل تشبیھ کرده کھ انبیاء از ھر گلی شھدی 
   انھ است .حقھ اینگونھ پدید می آید و اصلاً آنچھ کھ " حکمت " نامیده می شود اینگونھ رخ می نماید کھ جاود

زیدن�د گی را برمی ، التقاطی گفتھ می شده کھ بین مادیگری و ریاضت راه اعتدالیونان باستان نیز بھ حکیمانیکمت در ح
ر خ�ود ز ب�ھ تعبی�. و اس�لام نی�وسط  و برتر را انتخاب م�ی کردن�د ) راهین منطقی گری محض و لاادری گری (نیھیلیزمو ب

  گم . نھ تک بعُدی و فرقھ گرا و نژاد پرست و دُ قرآن " دین وسط " است و امت اسلامی بایستی چنین باشند 

 وم�ت م�انوی شیخ سھروردی یکی از سھ فیلسوف طراز اول جھان اسلام نیز از التقاطی خلاّق بین حکمت یون�انی و حک
 بی�ر ھ�انریحکمت اسلامی مب�ادرت ب�ھ ت�دوین فلس�فھ اش�راق نم�ود ک�ھ عرف�انی ت�رین فلس�فھ در ک�ل جھ�ان اس�لام و ب�ھ تع

  ین و جھانی ترین فلسفھ در تاریخ بشر است . کوربن برتر

ک��ھ مطلق�اً اندیش�یدن را ممن��وع  در نقط�ۀ مقاب�ل التق�اطی گ��ری فق�ط نژادپرس�تی و فرق�ھ گرائ��ی و تحج�ر فک�ری وج�ود دارد
ت�رین  ، جامعھ ما و خاصھ نسل جوان ما در پستاظ قوۀ تفکر و ارادۀ بھ اندیشیدنبھ لح و ما امروزه شاھدیم کھ.میسازد
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مکن در تاریخ جدید خود قرار گرفتھ است زیرا محکوم بھ التقاطی گری تا سرحد مرگ ش�ده اس�ت یعن�ی ب�رای زن�ده حد م
  ماندن مجبور بھ نیندیشیدن شده است . و تھاجم فرھنگی ھمین بوده است . 

د و م�ورد ش�میرزا کوچک خان جنگلی نیز ب�ا حرب�ۀ التق�اطی گ�ری از ھ�ر دو س�و ( کم�ونیزم و روحانی�ت ) مط�رود واق�ع 
ی نم�ود و خیانت ق�رار گرف�ت و س�ر بری�ده اش تحوی�ل رض�اخان گردی�د . روحانی�ت وی را م�تھم ب�ھ گرایش�ات سوسیالیس�ت

ھ�ا ب�ا ا ت�ک و تنکمونیست ھا ھم او را متھم بھ گرایشات خرده بورژوائی کردند و ھ�ر دو خ�ونش را مب�اح س�اختند . او ر
  تحویل دشمن مشترک خود دادند !یک التقاطی آلمانی کھ تنھا یار وفادارش ماند 

  اشد . حتیّ سید جمال الدین اسدآبادی نیز ھمچون میرزا کوچک خان تا بھ امروز متھم بھ التقاطی گری می ب

ی خص�یت واقع�مصطفی شعاعیان خلاّقترین و صادقترین کمونیست ایران�ی و تنھ�ا متفک�ر واقع�ی سوس�یالیزم ایران�ی ک�ھ ش
 آث�ارش از ا ارزش ت�رین اث�ر تحقیق�ی را درب�ارۀ نھض�ت او نوش�ت ب�ھ دلی�ل آنک�ھ درمیرزاکوچک خان را کشف نم�ود و ب�

ی تم�ام ت با بیرحمو آیات قرآنی بھره می گرفت از طرف سازمان فدائیان متھم بھ التقاط شد و از تشکیلا (ع)سخنان علی 
اع وان ی�ک دف�) حتّ�ی ب�ھ عن� برون افکنده شد و بھ دام س�اواک افت�اد و ش�ھید گش�ت و آن س�ازمان خلق�ی و دم�وکرات ( ؟

ھ خ�ود شد چرا ک دموکراتیک نیز نامی ھم از او نبرد و با ساواک ھم پیمان گشت . مشابھ ھمین رفتار با خسرو گلسرخی
ن م�ین م�دافعامی خواند ولی کمونیست بود . حرب�ۀ مارکس�یزم اس�لامی ن�ھ اخت�راع س�اواک ک�ھ اخت�راع ھ (ع)را پیرو علی 

  د کھ بر علیھ ھمھ آزادیخواھان صدیق بکارگرفتھ می شد . آتشین ِ چیزی ناب (؟) بو

ا ب�ا روی�ا حق�ی  التقاط بھ معنای شرک و نفاق آن است کھ انسان بھ قصد سوداھای دنیوی ، باطلی را لباس ح�ق بپوش�اند
ت ح�دموج�ب و وناحق درآمیزد نھ اینکھ حق ھائی را از مذاھب و مکات�ب گون�اگون بھ�م آمی�زد ت�ا ح�ق برت�ری ارائ�ھ کن�د 
ه ای اض�ح انگی�زواذھان و آراء گردد . ولی تا آنجا ک�ھ در ت�اریخ معاص�رمان ش�اھد ب�وده ای�م ای�ن اتھ�ام ھم�واره بط�رزی 
س�ت و وی ب�وده اکاملاً حزبی و گروھی و فرقھ ای و نژادی و سیاسی و اقت�داری داش�تھ و برخاس�تھ از بخ�ل و من�افع دنی�

  ایدئولوژیکی در کار نبوده است . ھیچ انگیزۀ معرفتی و دلسوزی عقیدتی و نگرانی 

مودن ک�ھ ق ملبّس نحالتقاط بھ معنای بھم آمیختن حق و باطل و نیز بھ معنای حق را لباس باطل پوشانیدن و باطل را بھ 
اش�د دنی�وی نب ومی توان آنرا شرک معرفتی ھم نامید امری دگ�ر اس�ت ک�ھ اگ�ر ب�ا انگی�زۀ عم�دی س�وداھای اقتدارگرایان�ھ 

ھت�ر حس�وب ش�ود بناپذیر برای ھر متفکّر و محقق مبتدی می باشد و اگر قرار باشد خلاف و گن�اه و ج�رم مامری اجتناب 
 ن�وی در ھ�راست ھر تفکّر و حق جوئی ممنوع گردد . چنین نوع التقاط و شرک معرفت�ی در س�ر آغ�از ھ�ر احی�اءگری مع

ی�ن اای مش�ھور ستاد مطھ�ری دو ت�ا از اس�وه ھ�جامعھ ای اجتناب ناپذیر است . در جامعھ معاصر ما مھندس بازرگان و ا
زدن�د  و ملتم�ان نوع التقاط ھستند کھ فکرشان و پیروان فکریشان در کشورمان لطمات کلانی بھ منافع انق�لاب و فرھن�گ

ن کس��انی ک��ھ آث��ارش ام��روزه ک��املاًَ◌ عی��ان اس��ت . اگ��ر بخ��واھیم خط��ا و گن��اه فک��ری وض��ع کن��ونی کش��ورمان را ب��ھ گ��رد
ی�ن دو اح�ت ت�أثیر تو نفر در رأس قرار دارند زیرا ک�ل دول�ت و ارک�ان اجرائ�ی و فرھنگ�ی کش�ورمان عم�دتاً بیندازیم این د

  فکر و پیروان این دو نفر بوده است . 

ھ وش�اند . ب�مطھری می خواست اسلام را لباس علوم غربی بپوشاند و بازرگان ھم می خواست غرب را لباس اس�لامی بپ
چن�د س�الی  ر چن�د اگ�رفاوتھا و بلکھ تضادھائی کھ داش�تند عم�لاً در ی�ک راس�تا ق�رار گرفتن�د ھ�ھمین دلیل این دو با تمام ت

واس�طھ روھ�ی ک�ھ ببیشتر در جریان انقلاب باقی می ماندند یکدیگر را نیز متھم بھ التقاط می س�اختند . مطھ�ری بدس�ت گ
تھم ب�ھ م�ب بودن�د کھ در اطراف رھبر انق�لا او متھم بھ التقاط شده بودند ترور شد و بازرگان ھم بواسطۀ پیروان مطھری

ا در م�ردم م�ا و ندیش�یدن راالتقاط و ارتداد گردید . و بدینگونھ حمام خونِ " التقاط "  براه افتاد و بنیاد تفکّ�ر و ش�ھامت 
ن�ابِ س�ت لتق�اطی نیخاصھ جوانان نابود کرد و دروازه ھا را برای ماھواره ھ�ا گش�ود و نس�لی پدی�د آورد ک�ھ دیگ�ر اص�لاً ا

  ناب است : آمریکائی ناب ! 

ش�د  ناب م�دعی این آمریکا آنقدر ناب شد کھ حتیّ رئیس جمھور فیلسوفِ ما در سخنرانی جھانی اش خطاب بھ آمریکائی
؟ و وس�تانو سیاه پ ای خون سرخ پوستانکھ تمدن آمریکا بر بنیاد دین و انسانیت و حریّت پدید آمده است ! و نھ بر دری

ا دیرت�ر ت�ھت�ر نیس�ت گاه شیطان بزرگ مبدلّ بھ فرشتھ ای ناب شد . این عاقبت ناب گرائی است . پس آیا ببدینگونھ بھ نا
ن�ی ! یعش�ناس ! یعن�ی واق�ع گ�را ! یعن�ی خ�ودنشده بیائیم دس�ت از س�ر چیزھ�ای ن�اب ب�رداریم و کم�ی ھ�م التق�اطی ش�ویم ؟

  یم .ا و افراد بشری ھم حقی قائل باشجھان بین ! یعنی معتدل ! یعنی برای سائر مکاتب و مذاھب و گروھھ
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ی در قص�ان عظیم�نکل تجربیات نیم قرن اخیر ما بھم�راه ح�وادث زمان�ھ بم�ا محقق�اً نش�ان داد ک�ھ آن ن�اب گرائ�ی ھ�ا دچ�ار 
شس�ت نب خودمان معرفت دینی بود و درست بھ ھمین دلیل تیری را کھ رھا کردیم بجای آنکھ بر قلب دشمن بنشیند بر قل

   ؟ابوسی دشمن فراخواند . آیا در این واقعھ عبرتی عظیم و توبھ ای نصوح لازم نمی آید و ما را بھ پ

ری را ک�ھ ھ�ر ام� مجموعۀ مقالات این کتاب علناًً◌ دال بر ناب گرائی و مطلق پرستی مؤلف آن است یعنی توحی�د ! آنگ�اه
ی�ن وض�عیت ات و انتخ�اب اس�ت. ول�ی بین بود و نبودش مخیرّ می سازیم بھ معنای اشد مطلق پرستی و اخلاص در معرف�

ر اب را بط�ومربوط بھ نگرش توحیدی بر وقایع است تا حق یگان�ھ را آش�کار س�ازد و ح�ق انتخ�اب را واض�ح کن�د و انتخ�
م�لاک  وش�ده اس�ت  یقین ممکن نماید . این یک مسئلھ معرفتی است کھ از دین و قرآن و عرفان و امامان بم�ا تعل�یم داده

ی�ن ح�ق را ااست . ولی آنچھ کھ مربوط بھ مسئلھ انتخاب و عمل زندگی می شود ھ�ر کس�ی فق�ط  صدق در اندیشھ و عمل
ی ن انس��انھادارد ک�ھ وج�ود خ��ودش را مش�مول اعتق��اد و ن�اب گرائیھ�ای اعتق��ادی خ�ود س��ازد و ن�ھ دیگ�ران . ن��اب گرات�ری

ارۀ فاعت و درب�رحم�ت و تس�اھل و ش�تاریخ ھمانا انبی�اء و اولی�اء و عارف�ان ب�وده ان�د ول�ی درب�ارۀ مردم�ان مظھ�ر کم�ال 
فق�ط  خودشان ھم مظھر کمال قھر و س�ختگیری و مطل�ق گرائ�ی محس�وب م�ی ش�وند . طب�ق معرف�ت و احک�ام دی�ن انس�ان

ق�دس م�ی مسئول اخلاص عمل در خویشتن است و نھ دیگران . در غیر اینصورت ھ�ر ن�وع تج�اوز و س�تم و اس�تبدادی م
ل تی در کم�اود الھی فراموش م�ی گ�ردد . ام�ر ب�ھ مع�روف و نھ�ی از منک�ر بایس�شود و تمام حقوق در ھم می ریزد و حد

ردن ر پدی�د آولطف و رحمت و محبت انجام گیرد آنھم نسبت بھ مؤمنان ِ طالب معرفت و اخلاص و ن�ھ منک�ران دی�ن . فک�
ق�اط ب�ھ عن�ای التپ�س م جامعھ ای خالص و ناب ( مدینۀ فاضلھ ) آنھم بھ زور ، فکری علناً ضد قرآنی  و ضد دینی است .

لچ��ین ِ گک و نف��اق اس��ت و ن��ھ لح��اظ فلس��فی و مت��رادف قرآن��ی ک��املاً واض��ح و برح��ق اس��ت آنچ��ھ ک��ھ بای��د ط��رد ش��ود ش��ر
  . یدفیر و تھدکن می شود و نھ با تک! و این طرد نمودن ھم فقط از طریق روشنگری عرفانی و از درب محبّت مممعارف

اس�ت  ص و رسالت خاص خودش ح�ق دارد ک�ھ ن�اب گ�را باش�د و ای�ن راز رش�دھر فرد یا گروھی بر اساس حرفھ و تخص
ائ�ی و ن�اب گر ولی حق ن�دارد ک�ھ آن�را ب�ھ زور ب�ھ دیگ�ران تحمی�ل نمای�د ای�ن راز س�تم اس�ت . و آنک�ھ ص�ادقانھ اھ�ل رش�د

. اش�دق ب�وده برح�نمی تواند ص�ادق و بمعرفتی باشد نمی تواند اھل ستم باشد . ناب گرائی در قلمرو سلطھ سیاسی ھرگز 
ع�روف مت . بق�ول ناب گرائیھای سیاسی ھمواره مبدلّ بھ ایزم ھائی شده کھ در عمل ماھیت ناحق خود را اثبات کرده اس�

س�تی ش�ان سنگ بزرگ ھمواره علامت نزدن اس�ت . بزرگت�رین نق�ص ای�دئولوژیھای م�درن ھم�ان ن�اب گرائیھ�ای پراگماتی
ن ان ب�دون آزادی و تقوای اخلاق�ی در فط�رت انس�ان ریش�ھ دارن�د و انس�بوده است وگرنھ ارزش ھائی ھمچون عدالت و آ

ان�ۀ فرص�ت طلب قادر بھ ادامھ حیات نیست و جملگی ارزش ھائی ناب و مطلق ھستند . اشکال فقط در ک�اربرد عجولان�ھ و
ی امع�ھ روج این ارزش ھا بوده است . بھ تجربھ نیز معلوم شده کھ ھرگاه قداستِ مطلق ارزش ھای فطری شکستھ شود

د باشارش مین رخ نموده و جامعھ نیز دچبھ انحطاط و ھرج و مرج می رود و این ھمان وضعی است کھ امروزه در جھا
تھ�ا ا و ھ�م ملو این یکی بھ دلیل سوء استفاده سیاسی رھبران حکومتی از این ارزش ھای ناب ب�وده اس�ت ک�ھ ھ�م دولتھ�

  سیاسی نموده است .  –ی را دچار ورشکستگی اخلاقی و بن بست ھای اقتصاد

ی�ن ی�ک اات دھ�د . بمیزانی کھ جامعھ ای مطلقھا را درک و باور می کند می توان�د در اعت�دال و نس�بیّت معق�ول ادام�ھ حی�
ی مطل�ق راز ذاتی در حیات اجتماعی می باشد و نوعی دیالکتی�ک اخلاق�ی محس�وب م�ی ش�ود . ب�ا پ�وچ س�ازی ارزش ھ�ا

ی�ر خس�ت و ھ�یچ اجات داد . ای�ن ن�وع پ�وچ س�ازیھا عم�لاً در خ�دمت اش�اعۀ کف�ر و فس�اد نمی توان جامعھ را از استبداد ن
نارشیسم در تبداد و آسیاسی ھم بھمراه ندارد و ھیچ جناح سیاسی را سود نمی رساند . و اتفاقاً آنچھ کھ زمینۀ روانی اس

  دولت و ملت است پوچ شده گی ارزش ھای مطلق می باشد . 

مان�ا ر م�ذھبی ھھ�مانا جنگ بین ناب گرائیھای اقتداری و ناحق می باشد . ناب گرایان معرفت�ی جنگ ھفتاد و دو مذھب ھ
ت  م�ثلاً از حق اس� عارفان آن مذھب ھستند کھ مظھر صلح و اتحاد با جھانیان می باشند . آن جنگھا ھمانا استفاده ناحق

مر الھی را اشیعی کسی است کھ  –اسلامی  " ولایت مطلقھ فقیھ " یک ارزش و حق ِ مطلق است زیرا فقیھ طبق معارف
طل�ق ای ح�ق ِ مبواسطھ عرفان و اشراق و الھام قلبی دریافت می کند ( و نھ صرفاً بواسطھ تحصیلات حوزوی ) پ�س دار
م�ام ای�د ؟ اگ�ر می باشد ولی آیا طبق معارف اسلامی حتیّ شخص امام ھ�م ح�ق دارد ک�ھ ای�ن ام�ور را ب�ھ م�ردم تحمی�ل نما

ق�وقی ی�ا حبیست و پنج سال خانھ نشینی پیشھ نمی کرد و س�کوت نم�ی گزی�د . چ�ون چن�ین  (ع)داشت علی  چنین حقی می
" س��لامیاگ��اه مجب��ور م��ی ش��ویم ک��ھ ب��ھ ت��دوین "حق��وقِ بش��رِ درک نم��ی ش��ود و ی��ا م��ورد سوءاس��تفاده ق��رار م��ی گی��رد آن

ادام�ھ راه  ازیم یعن�یآمریک�ا را اس�لامیزه س� بپردازیم یعنی راه مطھری را ادامھ دھیم . و یا ھم مجبوریم کھ حق�وق بش�ر ِ
، ملعشد کھ در ار شرک معرفتی می بابازرگان . و تجربھ بما نشان داد کھ این ھر دو روش غلط است زیرا در ذاتش دچ

اش�د بم�ی توان�د معلولِ  سوءتفاھم یا سوء استفاده از معنای " ولایت مطلقۀ فقیھ " اس�ت ک�ھ ھرگ�ز ی�ک فلس�فھ سیاس�ی ن
  سفھ الھی ِ وجودِ امام است و بصورت خون در کالبد جوامع بشری جاریست . بلکھ فل
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گ ھ دو ش�اھرک�وقتی از مھندس بازرگان و استاد مطھری سخن می گوئیم باید بدانیم ک�ھ از دو جری�انی س�خن م�ی گ�وئیم 
ھ ال اس�ت ک�ص�د س� فکری کل تمدن جدید جھان را در کشورمان بازگو و رھبری کرده اند . این دو جری�ان ح�دود ب�یش از

 ق�ی زاده ودر کشورمان در شرایط و ش�یوه ھ�ای متف�اوت حض�ور دارن�د و نی�ز در ک�ل جھ�ان اس�لام و نی�ز تم�دن غ�رب . ت
ح ای�ن دو نگ�اریم روسیدجمال دو نمونۀ قدیمی تر از این دو جریانن�د . اگ�ر س�لائق و ش�رایط و ش�یوه اس�تدلال را نادی�ده ا

ح�ت ری�ان را توی دین می�ل م�ی کن�د و دین�ی ک�ھ بس�وی دان�ش م�ی گرای�د . ای�ن دو ججریان را درمی یابیم : دانشی کھ بس
 پ�ای پ�س ازعنوان غرب گرائی دین و شرق گرائ�ی دان�ش ھ�م م�ی ت�وان تعبی�ر نم�ود . ای�ن دو جری�ان قرنھ�ا پ�یش در ارو

فقھ�ائی  :ش�ده ب�ود  آغ�ازسلطھ کلیسا پدید آمد و در جھان ادامھ یافت . و در جھان اسلام نیز قبل از آن بھ شیوۀ دیگ�ری 
عل�ق ب�ھ اس�لام مت کھ روی بھ دانش نمودند و دانشمندانی کھ روی بھ دین کردند . اکثریت قریب بھ اتف�اق متفک�ران جھ�ان

د ک�ھ ی�انی ھس�تنب�انی و ح�امی جر یکی از این دو دستھ اند . و نیز ھمواره انگشت ش�ماری از متفک�ران ھ�م ب�وده ان�د ک�ھ
ن خ�ط ریعتی . ایشنامید ھمچنین التقاطی ! این خط سوم ھمان عرفان است از غزالی تا دکتر توان آن را " خط سوم " می

وع اروپ�ائی و ھ البتھ نکدر اروپا ھم وجود داشتھ است : ژوردانوبرونو ، مونتنی ، اکھارت و نھایتاً اگزیستانسیالیزمھا . 
. س�تالب بوده ریان غامورد طعن و لعن آن دو ج اسلامی تفاوتھائی ذاتی دارند در ھر سھ نوعش . این خط سوم ھمواره

ی�ز م اس�ت و نبھرحال ھر یک از این سھ جریان دارای حقی می باشد و نیز حق برتری بر ھر سھ ت�ای ای�ن جریان�ات ح�اک
 ح�ق عظیم�ی وتلاقی تفاھم این جریانات ھمواره موت�ور محرک�ھ انقلاب�ات فک�ری و اجتم�اعی  ب�وده اس�ت و دارای ارزش 

ع محس�وب داوم ت�اریخ و رش�د جوام�باید فھم گردد . حضور این ھر س�ھ جری�ان ی�ک واج�بِ وج�ودی ب�رای ت� می باشد کھ
  گردد مشکل فقط در عدم معرفت بر حق این جریانات است کھ خود معلول اقتدارگرائی می باشد . می

ب�ھ  لتق�اطیوناالتق�اط و  این دو جریان بعنوان تز و آنتی تز موجب سنتزی شده است کھ موسوم ب�ھ التق�اط اس�ت پ�س ای�ن
ھرح�ال ی کن�د . بنوعی فرزند آن دو جریان ھستند . و ھیچ پدر و مادر عاقلی ھرگز فرزند خود را محک�وم ب�ھ ن�ابودی نم�

ن اس�ت . و بط�ھ وال�دیفرزندان نسبت بھ والدین خود متکبرّند و این تکبرّ دارای حقی نیز می باشد زی�را ادام�ھ تک�املی را
 ش�ود و ب�ھ ر دوران ما این است کھ راه پیش روی بشر معاصر ھمان خط سوم است پ�س بای�د درکحقیقتِ واقعی دیگر د

ورد ک�ھ بھم�راه آ صراط المستقیم ھدایت افتد و نباید طرد گردد . این طرد شده گی برای جامعھ معاصر ما خسران عظیمی
خب�ھ ب�ود و مخص�وص برخ�ی اف�راد ن بایستی ھر چھ سریعتر جبران گردد . این خط سوم در گذش�تھ ھ�ا فق�ط خط�ی باری�ک

" حی�دھم�ان "تو یائی دارد . برکتشولی امروزه مبدلّ بھ وضعی عام و جھانی می شود کھ ھم برکتی عظیم است و ھم بلا
التق�اط  ھان محصولاست و بلایش نیز عوام زده گی ! و این اجتناب ناپذیر است . و درک این واقعیت کھ ھمھ انقلابات ج

ده ش�اطی محس�وب آیت الله خمینی نیز از منظ�ر بس�یاری از ن�اب گرای�ان ح�وزوی و دانش�گاھی ، ی�ک التق�بوده اند . حتیّ 
  است زیرا "روحانی انقلابی" علناً یک التقاط را تداعی می کند . 

ش ھ�ای انی و ارز" التقاط " بدینگونھ کھ واضح گردید نشانھ ای بارز از قیامتِ معرفت�ی و آخرالزم�ان اس�ت ک�ھ ھم�ھ مع�
یام�ت قید . ای�ن یدی و نبایدی را در ھم می پیچد و در ھم می کوبد و راھی بسوی توحید و فراسوی خیر و شر می گشابا

 .دی�ده اس�ت در دورانھای قدیم در انگشت شماری از اھالی معرفت نفس رخ می داد و ام�روزه ام�ری جھ�انی و جب�ری گر
از  ای دری��ائیود زی��را پ��رچم دار دی��ن آخرالزم��انیم و دارای��ن معن��ا را ج��ز م��ا مس��لمانان ک��س دیگ��ری درک نم��ی توان��د نم��

ھ�انی اس�ت ک واقع�ۀ جمعارف و اخبار قیامتی ھستیم . پس نبرد کورکورانھ ما بر علیھ التقاط در واقع نبرد ما بر علیھ ی�
لای�ت " و اً رازرا عیان م�ی س�ازد . ای�ن غفل�ت ب�رای م�ا مس�لمانان نابخش�ودنی ت�ر اس�ت . و اتفاق� (ص)کھ حقِ  دین محمد 

س�ت زی�را اس�اس درک ای�ن واقع�ھ جھ�انی ممک�ن ااس�ت فق�ط بر (ع)مطلقھ فقیھ " کھ ھمان راز حکمت وجودی امام زمان 
اً ظ�رف یستی اساس�فقط اوست کھ اسوۀ حقیقت توحیدی ِ فراسوی نیک و بد می باشد . بنابراین " ولایت مطلقھ فقیھ " با

ینۀ ردد تا زمگن واقعھ باشد و بصورت تعلیم و تربیتی عرفانی عرضھ تمرین و درک و آموزش و اشاعھ حق ِ توحیدی ای
تفاده م�ا ی�ک اس� اجتماعی را برای ظھور آش�کار ام�ام ف�راھم کن�د . ک�اربرد ص�رفاً سیاس�ی ِ " ولای�ت مطلق�ھ فقی�ھ " بنظ�ر

  ود . شن فرعی و حتیّ انحرافی می باشد کھ لطمھ ای کلان بر حقیقت این واقعھ وارد ساختھ است و باید جبرا

بھ ھمین دلیل است کھ در تاریخ معاصر ما بزرگترین ایدئولوگِ عرفانی ِ آن حقیقتی ک�ھ بی�انی از " ولای�ت مطلق�ھ فقی�ھ " 
ھم می تواند باشد ھمان کسی است کھ متھم بھ اشد التقاط می باشد یعنی دکتر ش�ریعتی . مجموع�ۀ آث�ار ش�ریعتی در ی�ک 

ابیر تدوین شدۀ مربوط بھ " ولایت مطلقھ فقیھ " کھ پس از انق�لاب توس�ط برخ�ی کلام چیزی جز حق " امام " نیست . تع
از عُلم��ا پدی��د آم��د ک��ھ در رأس آن آق��ای منتظ��ری ق��رار داش��ت ، تع��ابیری درج��ۀ دوم و اساس��اً سیاس��ی ب��ود ک��ھ گرایش��ات 

ی منتظ�ری نخس�تین کس�ی معرفتی آن غالب بود و ل�ذا آنھم�ھ ض�ایعات پدی�د آورد و خ�ود آق�ا –اقتداری آن بر جنبۀ علمی 
بود کھ از این ای�دئولوژی لطم�ھ خ�ورد و ب�ھ ھم�ان واس�طھ ط�رد گردی�د . ای�ن واقع�ھ ای برح�ق ب�ود . وقت�ی م�ی بین�یم ک�ھ 
داعی�ان " ولای�ت مطلق�ھ فقی�ھ " بیش�ترین تھم�ت را ب�ھ ش�ریعتی زدن�د سیاس�ی ب�ودن مس�ئلھ مس�لّم م�ی ش�ود . ب�ر ھمگ��ان 

اندیش�ھ ش�ریعتی ک�ھ ب�ر م�دار ح�ق " ام�ام " پدی�د آم�ده ب�ود آن عام�ل اساس�ی ِ واضح است ک�ھ ق�درت عرف�انی موج�ود در 
پیدایش و پیروزی انقلاب بود . و جوانان بدین طریق بود کھ رھبری و امامت آقای خمینی را پذیرا ش�دند و نظ�ام متح�وّل 

درک کرد و نیز رابطھ اش را ب�ا  گردید . از این دیدگاه بھتر می توان رابطۀ معنوی ِ التقاط و امامت و توحید و وحدت را
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امر انقلاب و نجات و رستگاری . البتھّ عدم کفایتِ معنوی ِ واژۀ " التقاط " نسبت بھ حقی کھ در این واقع�ھ حض�ور دارد 
کاملاً معلوم است . بنظر ما بھترین مترادف این معنا ھمانا " انتخاب " است : انتخاب اصلح ! ھمانطور ک�ھ ای�ن معن�ا در 

  .  EclecTicismتین آن ھم حضور دارد : ریشۀ لا

نای ھم بھ مع و این ھم بھ معنای گلچین نمودن از معارف بشری در فراسوی نیک و بد و قومیت و نژاد و مذھب است و
س�ت یک�دیگر ا انتخابِ بھترین انسان کھ انسانی موحد و فراسوی تم�دنھا و فرھنگھاس�ت . ای�ن دو عل�ت و معل�ول منطق�ی

ب و ھم�ھ م�ذاھ د و ھم وجدان پسند و انسان پسند است و تماماً وحدتی و صالحانھ م�ی باش�د و ح�ق ذات�یکھ ھم عقل پسن
ی کوم�ت روح�انحاص�ولاً ق�ادر اس�ت ک�ھ  (ع)مکاتب را ھم عیان و بیان و تصدیق می کند . و بدین معناست کھ امام زم�ان 

 ل�وب بش�ری راد " ناجی " حض�ور دارد و ھم�ھ قانسانی است کھ در وجو –در جھان پدید آورد  . این ھمان حقی جھانی 
را ب�ھ  ی ک�ھ ملت�یاجذب می کند . جذابیّت کلام و پیام شریعتی بھ ھمین دلیل بود و ن�ھ بواس�طھ ھن�ر نط�ق . ھم�ان جاذب�ھ 

  ناگاه مبدل بھ اراده ای واحد برای نجات نمود . این ھمان حق ِ " التقاط " است ، حق انتخاب ! 

رب�ی غھ منتق�دان و دانشگاھی ما نیستند کھ شریعتی را التقاطی می نامند و محکوم می کنن�د بلک�این فقط علمای حوزوی 
اس�ت  Versalismنیز درس�ت از ھم�ین دی�دگاه وی را التق�اطی و مذب�ذب م�ی خوانن�د و م�ی گوین�د آرای ش�ریعتی دچ�ار 

. یدھ�دما نش�ان ر "کھ " وحدت اضداد  یعنی ابطال ذاتی . و این دال بر عدم معرفت آنان دربارۀ معارف توحیدی می باشد
ی�ان کم�ال توحی�د و وحدت اضداد را بیان می کند در حالیک�ھ ب Versalityشدیدترین التقاط و  (ع)بدین لحاظ سخنان علی 

ین مطلقۀ چن است . سخن ھمھ حکیمان و عارفان بزرگ جھان اینگونھ است . و اصلاً خود خدا و کلامش در قرآن مظھر
. ھ�م از  نھ چگونھ می شود کھ او در آن واح�د ھ�م مظھ�ر کم�ال رحم�ت باش�د و ھ�م کم�ال قھ�ر و غی�رتمنطقی است و گر

پ�س او  د کنن�ده !رگ گردن بھ انسان نزدیکتر باشد و ھم از پشت بام آسمان دورتر . ھم بوج�ود آورن�ده باش�د و ھ�م ن�ابو
  التقاطی ترین موجود است و لذا کلامش در قرآن ھم چنین است . 

رس�ت ب�ھ یعتی در حقیقت امر درست بھ ھمان اتھامی ک�ھ محک�وم و ملع�ون م�ی ش�ود مفتخ�ر و ب�ر ح�ق اس�ت . ددکتر شر
و  .ائص آن�ان ھمین دلیل در مجموعۀ آثار شریعتی حق ھمھ مکاتب و مذاھب تعریف و تصدیق شده و نیز انحرافات و نق

. ودم درک نم�ھائیست ناب یستانسیالیست و بوداز این رو در آن واحد می توان ایشان را یک کمونیست واقعی و یک اگز
ھ ای و و ن�ھ فرق� و این بھ معنای جھانیّتِ یک انسان ِ موحد و مسلمان اس�ت . اگ�ر معتق�دیم ک�ھ اس�لام دین�ی جھ�انی اس�ت

 مکات�ب را ونژادی و منطقھ ای ، پس یک مسلمان واقعی ھ�م بای�د جھ�انی باش�د یعن�ی حق�وق ھم�ھ اف�راد ومل�ل و م�ذاھب 
  حتیّ حق ابطالشان را . درک کند 

ی وارد کت�ر ش�ریعتدیکی دیگر از اتھاماتی کھ از جانب ناب پرستانِ  ایده آلیست ( چ�ھ لام�ذھب و چ�ھ م�ذھبی ) ب�ھ امث�ال 
عقل گرائی  ان اتھامین ھم. وقتی در ماھیت این اتھام دقیق شویم می بینیم کھ اگناهِ " تفسیر بھ رأی " می باشد می شود
و  حک�م دین�ی نان در واقع معترض عقلانیت در امور دینی ھستند . وقتی کسی چ�ون دکت�ر ش�ریعتی ی�ک. یعنی ایمی باشد

ازد . ش�ھ م�ی ان�دکند منکران دینی را بھمراه ص�احبان دین�ی ب�ھ رعا بواسطھ عقلانیت ثابت و واضح میباور متافیزیکی ر
ره گی�رد ور دین�ی بھ�ندارد کھ از عقلانیت در امزیرا منکرانِ  دین ، خود را مالک عقل و علم می دانند و گوئی کسی حق 

. ندواضح میک رعقلانی بودن این کفر راسازد و غیقدس عقل است و کفرشان را رسوا میو گوئی این خیانتی بھ ساحت م
 ل و خراف�ۀو اما چرا بسیاری از رھب�ران م�ذھبی را ب�ھ وحش�ت م�ی ان�دازد ؟ ای�ن ھم�ان وحش�ت از دری�ده ش�دن پ�ردۀ جھ�

د . در ایع م�ی کن�ھ این رھبران را ھم از قداست می اندازد و نقش واسطھ گی و دلاّلی بین خدا و خل�ق را ض�مردم است ک
س�ت ک�ھ فرم�وده ا ص)(اینجا بوضوح می بینیم کھ این ھمان وحشتِ دکانداران دینی است و دکانداران عل�م . پی�امبر اس�لام 

د ی�ز م�ی توان�دی�ن ب�ھ گ�وھرۀ وح�ی م�ی رس�د و ای�ن مس�ئلھ نعقل ، وحی بدن است " . بنابراین انسان بواسطھ تعقل در "
  بیان دیگری از " التقاط " باشد التقاط بین عقل و وحی . 

 و ن�وع عل�مھمواره علوم بشری بھ دو دستھ معقول و منقول تقس�یم ش�ده اس�ت و ای�ن ی�ک تقس�یم بن�دی در ماھی�ت ای�ن د
س�طھ آم�وزش و معرفت نفس پدید می آید و علمی ک�ھ بوااست : علم خودجوش و علم اکتسابی : علمی کھ بواسطھ تعقل 

زش�ی م تنھ�ا ارھ�و کتاب و اخبار کسب می گردد : علم خودی و علم عاریھ ای . و اما این مسلم است کھ عل�م عاری�ھ ای 
نت چگون�ھ ض�ماکھ دارد و می تواند داشتھ باشد آن است کھ بھ محک عقل زده شود وگرنھ تاریخیگری و اخب�ارگرائی ھی

د ارزش دار قانیتی ندارد و غرق در اتھام ودروغ و تحریف است . بنابراین عل�م ح�دیث فق�ط ب�ھ مح�ک عق�ل اس�ت ک�ھو ح
ی�ن د و اگ�ر اوگرنھ قلمرو تحریف و تفرقھ اس�ت . ھم�انطور ک�ھ ھم�ھ فرق�ھ ھ�ای اس�لامی ب�ر اس�اس احادی�ث پدی�د آم�ده ان�

ھ ب�ن�د . وقت�ی ھم�ھ فرق�ھ ھ�ا و ع�داوتھا پدی�د نم�ی آمداحادیث ھمواره بھ محک عقل و تجربھ درک م�ی ش�دند مس�لماً ای�ن 
ی�ا مگ�ر آی مان�د ؟ لحاظ تاریخی بر ما مسلم است کھ چھ مقدار احادیث جعلی پدید آمده است آیا چاره ای جز عق�ل ب�اقی م�

  دھھا سخن از پیامبر در ارجحیت عقل بر دین وجود ندارد ؟ 
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قلان�ی یچ دلی�ل عھ�ی معنا و حکمی را بھ قرآن و دین نسبت دھد و اگر " تفسیر بھ رأی " گناه باشد بدین معناست کھ کس
خ��ی از لھوس��انھ و ش��یطانی اس��ت و ب��ی ش��ک مط��رود و رسواس��ت مث��ل برب��ر آن ارائ��ھ نکن��د . ای��ن تفس��یری بوو تجرب��ی 

اد . یفت�چکس�ی ھ�م نتعابیری کھ اوایل انقلاب از جانب افراد و گروھھائی پدید آم�د ک�ھ خودبخ�ود رس�وا گردی�د و مقب�ول ھی
ھای تش�کیلات ن را س�رپلرادِ یاغی و دزد و شبگرد دانستن .و یا معنای  " فَ�رَج " ( ع�ورت ) در ق�رآمثلاً " اجنّھ " را اف
آن لن�ی از ق�رکھ بیشتر بھ طنز شباھت داش�ت ت�ا تفس�یر ق�رآن . و ای�ن ی�ک سوءاس�تفادۀ سیاس�ی و ع مخفی دانستن و ...

ھ��ھ دض�حکی چن�د ای�ن ن��وع تع�ابیر اعتن�ائی نکردن�د . مش�ابھ چن�ین تع�ابیر م ب�رای فری�ب م�ردم ب�ود و م�ردم ھ�م مطلق�اً ب�ھ
یاف�ت ھ گرایش نمستمسک مبلغان فرقھ بھائی بود کھ کمترین اثری نداشت و ھیچکس بواسطھ این نوع تعابیر بھ این فرق

  سیاسی بود .  –بلکھ از بابت منافع اقتصادی 

 وی بزرگ��ان ی��دا ش��وند و ب��ھ تقلی��د از مکاش��فات عقلان��ی و عرف��انلھوس��انھ و ش��یطانی ، ع��ده ای پاینک��ھ تح��ت ت��أثیر بو
رد . زرگ�ان ن�دابغواصان معرفت دینی دست بھ شیاّدی کلامی بزنند و خود را منسوب بھ این بزرگ�ان کنن�د ربط�ی ب�ھ ای�ن 
ھستند.  حقّھذاھب مگر نھ این است کھ فتنھ گرترین و فاسدترین فرقھ ھا و اندیشھ ھای شیطانی منسوب بھ پیامبران و م
یس�ت ھ�ا و ۀ ماتریالاین راز مذھبِ ضد مذھب و نفاق ھاست و اگر بدینوسیلھ بخواھیم قضاوت کنیم نھایتاً بایستی بھ جرگ
فتن�ھ م�ردم  ا افی�ون ونیھیلیست ھا وارد شویم و جنگ ھفتاد و دو ملت را ھمھ از دین و پیامبران خدا بدانیم و ل�ذا دی�ن ر

ی کن�د را ط�رد م� طرز فکری کھ ظ�اھراً تح�ت عن�وان دف�اع از مقدس�ات ھ�ر ن�وع تعقّ�ل در دی�ن بخوانیم و طرد نمائیم . این
ھ بخ�ش ک�ن شاھدیم عاقبت بھ انکار دین می انجامد ھمانطور کھ در اروپا انجامید . ھمانطور کھ امروزه در کشور خودما

زی ھ پ�یش بط�ریکا م�ی زن�د ت�ا ی�ک دھ�عمده جریانی کھ امروزه بکلی دین و اسلام را منکر شده و دم از حقوق بشر آمر
. خوان�دضد دین می وضد انقلاب و ضد امام جنون آمیز مدافع دروغین " ولایتِ مطلقھ فقیھ " بود و ھر نوع عقلانیتی را 

اقط ق و باط�ل س�گرن�ھ از تش�خیص ح�بنابراین فرصت طلبی اقتدارگرایانھ را بایستی از معض�لھ التق�اط فک�ری ج�دا کن�یم و 
  شویم .می

ً سیدن بھ حق یگانھ و یگانگی حقیقتکھ جداً و صادقانھ در جستجوی حقیقت است تا قبل از رکسی  اس�ت   التق�اطی، تمام�ا
ا از کن�د و ل�ذ زیرا فوق نژاد و فرقھ و تاریخیت گام برمی دارد و در وادی فراسوی عرف و عادات وراث�ت ھ�ا حرک�ت م�ی

 قیقت�ی عای�دحبس�تر غرای�ز ن�ژادی و فرق�ھ ای و ملّ�ی ھرگ�ز ھمھ مذاھب و مکاتب و تجربیات بشری گلچ�ین م�ی کن�د . در 
  موروثی نیست .  –نمی گردد حتیّ اگر آن فرقھ تماماً بر حق باشد . زیرا حقیقت محصولی تقلیدی 

اژۀ لاب�ی م�ا ویک نمونھ واقعی : تا چند دھھ ، بخش عظیمی از متفکران اسلامی و حتیّ علم�ای ح�وزوی و روحانی�ت انق
رش در . ای�ن نگ� ر قرآن را عیناً ھمان طبقھ کم درآمد و فقیر و کارگر و کشاورز و رعیت م�ی دانس�تند" مستضعفین " د

 ون��ین نگ��رش چک��لام رھب��ری انق��لاب م��ا نی��ز علن��اً وج��ود داش��تھ و دارد و س��نگ زیربن��ای انق��لاب ب��وده اس��ت . ب��ی تردی��د 
تقیماً از " مسانقلاب"آیا اصلاً واژه و معنای ت ؟ . آیا این یک التقاط نیسیدی تحت تأثیر مارکسیزم بوده استمکاشفھ جد

جود ائی نقد وچنین معن (ع)در کجای قرآن و فرھنگ ائمھ اطھاراندیشھ ھای مارکسیستی بر فرھنگ ما وارد نشده است ؟ 
ر وینط�اھا . آی�ا داشتھ اس�ت ؟ ام�روزه حت�ی روحانی�ت م�ا از ای�ن واژه و معن�ا بیش�تر اس�تفاده م�ی کن�د ت�ا خ�ودِ مارکسیس�ت

ھ�م  ت م�ا ھن�وز؟ مارکسیستھا کھ حامل این معنا در کشور ما بوده ان�د ض�د انق�لاب ش�ده ان�د ول�ی بخش�ی از روحانی�نیست
نیست ؟ آی�ا ای�ن  ین التقاطانقلابی و انقلاب گرا می باشد و بر ارزشھا و اقدامات انقلابی تکیھ دارد و حکم می راند . آیا ا

ھ ب�ھ ھ نادانس�تک�ای واقع�ی ِ " مارکس�یزم اس�لامی " نیس�ت ؟ بای�د مراق�ب باش�یم برداشتی ناحق است ؟ آی�ا ای�ن ھم�ان معن�
  فحاشی ھای دشمن دین مبتلا نشویم . 

لس�فھ اص�ری در فھمچنین در دھھ اخیر شاھدیم کھ بخشی از متفکران متعلق بھ " ولایت مطلقھ فقیھ " تا چھ ح�دی از عن
ب ل�وژیکی غ�رن توجی�ھ فلس�فی نماین�د و در مقاب�ل تھ�اجم تکنوھایدگر بھره می جویند تا جن�اح ض�د غ�رب را در کش�ورما

ھ ب�ا م�وجی ع می باش�د ک�غربی ھم داشتھ باشد . این نیز التقاطی کاملاً جدید و بدی –مقاومتی پدید آورند تا توجیھ فلسفی 
. ای�ن  می کنن�دن شدید از نیچھ گرائی توأم است و گوئی نیچھ و ھایدگر جای خالی مارکس را در فرھنگ بحرانی ما جبرا

  مسئلھ ھم جای تأسف دارد و ھم امیدبخش است . 

ک�ھ بش�رط این بنظر ما ھم�ھ اینھ�ا بخ�ودی خ�ود کمت�رین اش�کالی ن�دارد و بلک�ھ ک�املاً برح�ق و دین�ی و اس�لامی نی�ز ھس�ت
ا رافعی نین من�چسیاسیِ  محض و بھ قصد توجیھ قدرت و سلطھ و ستم نباشد ھر چند کھ خواه ناخواه  –استفاده ابزاری 
  ھم در بر دارد . 

از ح�ق  فادۀ ن�احقخداوند این اختی�ار را ب�ھ بش�ر داده اس�ت ت�ا از ح�ق ھ�ر اس�تفاده ای را بنمای�د . ول�ی در ع�ین ح�ال اس�ت
  بزودی رسوا گشتھ و برای بشر عذابھائی عظیم بھمراه می آورد . 
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م و وع کم�ونیزن�اینک�ھ از ق�رآن ش�دیدترین  قرآن کت�ابی معج�زه آس�ا و اس�لام مکتب�ی عظ�یم و دارای آف�اقی ب�ی انتھاس�ت .
راگم��اتیزم و پآلی��زم و  اگزیستانس��یالیزم و نیھیلی��زم و لیبرالی��زم و صوفیس��م و آنارشیس��م و پل��ورالیزم و ماتری��الیزم و ای��ده

وق ھمھ دارای حق بودیزم و... قابل استنباط است از عظمت این کتاب و مکتب است . این بدان معناست کھ اسلام و قرآن
توس�عھ و  ومکاتب است و حق واحدۀ ھمھ حق ھاست . این م�ا مس�لمانانیم ک�ھ بایس�تی س�ینھ خ�ود را ب�رای اس�لام ش�رح 

ع�دی ش�وند کاتب ت�ک بُ تعمیق بخشیم نھ اینکھ اسلام را بھ اندازۀ حقارت خود تحقیر کنیم و ھمھ را برانیم تا متوسل بھ م
م و در د راه دھینیم بواسطھ سعھ صدر ھمھ مکاتب و مذاھب را بخوو دشمن اسلام گردند و عدوی مسلمین . ما باید بتوا

لاب ی ھ�ای انق�خود حل کنیم و از التقاط مھراس�یم . ای�ن ھ�راس ِ ن�احق و خ�لاف واق�ع یک�ی از مھمت�رین عل�ل ھم�ھ ب�دبخت
ی رنگ�ی س�یاھ ر ازاسلامی ما در طی این سھ دھھ اخیر ب�وده اس�ت . و بی�ائیم و ای�ن ھ�راس را از خ�ود ب�رانیم زی�را ب�الات
بق�ول  ی�ر نیس�ت ودنیست . از ناخالصی ترسیدیم و بناگاه دیدیم اثری از آن " اصل " ب�اقی نمان�ده اس�ت . ول�ی ھن�وز ھ�م 

 ی م�ی ش�د .ط�مولانا : کافر نشدی حدیث ایمان چ�ھ کن�ی ! ای�ن راه ھ�ر چن�د بس�یار تل�خ و خ�ونین ول�ی گ�وئی م�ی بایس�ت 
ود و ای�ن ش�ی خ�ون ص�ید م�ی ش�ود . " ب�ی ع�اطفگی ِ حقیق�ت " بایس�تی  درک حقیقت ھمواره از اعماق طوفانیِ  دریاھ�ا

  ادراک مستلزم عشقی عظیم بھ حقیقت است . 

م�ین و زو اما امر دیگری کھ مربوط ب�ھ ش�رایط جھ�انی حی�ات بش�ر ام�روز اس�ت ای�ن اس�ت ک�ھ ی�ک انس�ان در ھ�ر کج�ای 
ی�ن ای باش�د و مقبول و معقول آید مگر اینک�ھ جھ�ان متعلق بھ ھر باور و فرھنگی نمی تواند سخنی بگوید کھ محسوس و

و  خنی معق�ولس�مسئلھ ، " التقاط " را بصورت یک جبر بر بشر مدرن تحمیل کرده است . انسان امروز حتی نمی تواند 
ا و امع�ھ ای رجمقبول بھ ھمسر و فرزندش داشتھ باشد کھ التقاطی نباشد یعن�ی جھ�انی . ت�ا چ�ھ رس�د ک�ھ انس�ان بخواھ�د 

ی ی نی��ز ب��راھ جھانی��ان را مخاط��ب ق��رار دھ��د و داعی��ۀ عقلانی��ت و حقانی��ت ھ��م داش��تھ باش��د . حت��ی ھ��ر فرق��ھ و ن��ژادبلک��
ی�ن ادراک استمرار بقای خودش مجبور است کھ چنین سخن گوید و چنین سخن گفتن نیز مس�تلزم درک�ی جھ�انی اس�ت . ا

ن آی مس�تلزم یش از ھ�ر چی�زباشد . و این ام�ر ب� جھانی نیز مستلزم یافتن حقوق ھمھ ملل و مذاھب و مکاتب بشری می
 واً ش�عاری است کھ اصولاً ب�رای ھ�ر بش�ری حق�ی ذات�ی قائ�ل باش�یم و ب�ھ ای�ن ح�ق ب�اوری قلب�ی داش�تھ باش�یم و ن�ھ ص�رف

ی عن�ای برحق�متشریفاتی . جھانی بودن ، دیگ�ر ی�ک انتخ�اب نیس�ت بلک�ھ راز بقاس�ت . و ای�ن ھم�ان التق�اطی ب�ودن ب�دان 
  ش رفت . است کھ ذکر

ای�ن  ھ�م و ب�اورامروزه ، زیستن یعنی در جھان زیستن و جھانی زیستن . و این امری اجتن�اب ناپ�ذیر ش�ده اس�ت . ع�دم ف
دی�د ھان س�وم پواقعیت منجر بھ فروپاشی ھویتھای قومی و دینی و ملیّ می شود و ھمان فاجعھ ای را مخصوصاً برای ج

ا ای�ن ب�د کھ موضوع محوری ھم�ھ جنگھ�ای معاص�ر اس�ت . کورکوران�ھ می آورد کھ موسوم بھ " جھانی شدن " می باش
نی و و شیوه علدواقعیت جنگیدن و یا تسلیمش شدن ، نتیجھ ای واحد ببار آورده است و آن بی ھویتی و تباھی است بھ 

  ریاکارانھ : کافرانھ و منافقانھ ! 

معل�وم  یگ�اه آن�رااستخراج و خاطرنش�ان نمای�د و جا اندیشھ و معرفتی کھ نتواند حقوق نھفتھ در ھمھ مکاتب و مذاھب را
ش�ر ِ زم حق�وق بکند جبراً بھ جنون ھمسان سازی و برابری و پوچی ارزش ھا مب�تلا م�ی گ�ردد و خ�واه ن�اخواه ب�ھ فرم�الی

  آمریکا تن در می دھد کھ ھیچ معنا و حقِ ِ بشری را دارا نیست .

 انا وحدتِ اضداد حقوق است .  بھ لحاظ معرفت شناسی ، منظور از التقاطِ برحق ھم
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  دربارة صدق
  

مکاناتش اوانائی و صدق در قلمرو اخلاق ھمانا انطباق ایده و عمل است و یا حداقل معنایش اینست کھ انسان بھ میزان ت
ای نگر باورھ�تی است ک�ھ ادع�ای ھ�ر کس�ی دقیق�اً بی�افاصلھ و تناقض بین ادعا و عمل خود را کاھش دھد و این در صور

ً  باطنی او باشد . ولی در این تعریف از صدق یا راستی چند معضلھ روانی و شناخت شناسی مطرح است ک�ھ ب�ھ  مس�تقیما
دارای  وق�ین دارد قلمرو خود شناسی بازمی گردد . یکی از این مسائل آنست کھ آیا انسان تا چھ حدی در باورھای خود ی

ربۀ باطنی یمان و تجایمان است کھ قدرت تبدیل ایده بھ عمل را داشتھ باشد . یعنی تا چھ حدی آنچھ کھ ادعا می شود از ا
چھ ح�دی  اترد بر آن و یقین فرد برمی خیزد و تا چھ حدی این ایده ھا و ادعاھا عاریھ ای و تحمیلی و وراثتی ھستند و ف

دی ور غی�ر خ�وی�ده ھ�ا و ل�ذا ادع�ا ھ�ای خ�ودی و غیرخ�ودی م�ی رس�یم . آن ام�. در اینجا بھ ااحاطھ و احساس قلبی دارد
. دب در میآیآمیگردد و لذا کذاب از  بدون شک امکان صدق ندارند و فرد در تلاش برای این صدق مستھلک شده و پوچ

ارای ی�ده ھ�ا دان و مسئلھ دیگر میزان توانائی نفسانی فرد در بھ عمل آوردن ایده ھ�ای خ�ودی اس�ت ھرچن�د ک�ھ درب�ارۀ آ
دق ص��ذات��ی در  ایم�ان باش��د و دلائ��ل عقل��ی و تجرب��ی ک�افی ب��ر حقانیّ��ت آن داش��تھ باش��د . پ�س ایم��ان و توان��ائی دو عنص��ر

 ی اخ�لاق واخلاقی محسوب می شوند . در ای�ن ب�اب س�خن ف�راوان گفت�ھ ای�م و گفت�ھ ان�د و بحث�ی مرب�وط ب�ھ ھس�تھ مرک�ز
خودکش�ی  چ�ون نیچ�ھ ، ص�دق را مطلق�اً مح�ال دانس�تھ و آن�را مت�رادف ب�امذھب عمل�ی اس�ت . برخ�ی از متفک�ران ب�زرگ 

ت را ی در ص�داقساختھ است و لذا برکل اخلاق و م�ذھب خ�ط بط�لان کش�یده اس�ت . او و امث�ال او در واق�ع ن�اتوانی انس�ان
م�ان ھد . ای�ن ش�مدنظر قرار داده اند و مذھب اصالت دوگ�انگی پدی�د م�ی آی�د ک�ھ ھ�ر ش�عار و عمل�ی تمام�اً ض�د یک�دیگر با

غ ی ِ " درومکتب اصالت دیالکتیک و تضادپرستی است کھ روح حاکم بر فرھنگ مدرن می باشد ک�ھ در واق�ع بی�ان فلس�ف
 ع�الی س�خن ومصلحتی " است کھ یک مکتب کاملاً عرفی و مزمن می باشد و آن اینست کھ : انس�ان بای�د زیب�ا و برح�ق 

س�ت سفی شده اچاره ای نیست ! این ھمان مذھب نفاق است کھ اینک فل بگوید و در خفا ضد آنرا مرتکب شود و جز این
پ�س در  ،می توان�د نو دلائل علمی ارائھ می کند . این ھمان لیبرالیزم است . انسان بھ لحاظی می خواھد خوب باشد ولی 

تضاد  د از اینتوانحرف خوب می شود و در عمل بد ، بظاھر زیبا و در پنھان زشت . بشر مدرن تلاش بسیار نموده کھ ب
ت ود و یکدس�برھد و ادعا و فکر خود را نیز مثل عمل خود سازد و بیانش ھمان عمل او باش�د و ظ�اھر و ب�اطن یک�ی ش�

ن ھ�ا و بھ�ا و لم�پگردد تا از این استھلاک برھد ولی تاکنون موفقیتی نداش�تھ اس�ت . ای�ن موفقی�ت فق�ط ش�امل ح�ال ب�ی کتا
ق�ط آن�ان باش�د . ف و علم و فلسفھ قادر بھ این یگانگی کافرانھ نیست و نمی توان�د  فواحش شده است و اھل سواد و کتاب

ک�ی یظاھرش�ان  کھ کاملاً دیوانھ شده اند می توانن�د یکدس�ت باش�ند در کفرش�ان . مؤمن�ان ِ یکدس�ت و ص�ادق ک�ھ ب�اطن و
باش�ند  قع�اً یگان�ھآیند و اگ�ر واباشد و بیان و فکر و عملشان امری واحد باشد نیز بصورت موجوداتی باورنشدنی در می 

  ھم . خدایگونھ اند و در میان مردمان بنام قدیس و تجلی خدا شناختھ می شوند و یا بنام جادوگر و امثال

فلس�فھ  تئ�وری " حقیق�ت " در و اما صدق دیگری مطرح است کھ صدق فلس�فی و معرف�ت شناس�انھ اس�ت ک�ھ پدیدآورن�دۀ
ق گرفت�ھ ز صدق اخ�لاال از صدق اخلاقی می باشد ولی اھمیتش را بطور آگاه و ناآگاه باشد کھ ظاھراً امری کاملاً مستقمی

 حقیق�ت را و ریشھ در آن دارد ھرچند کھ فلاسفھ ھم�واره س�عی ک�رده ان�د ک�ھ ص�دق فلس�فی و مس�ئلھ راس�تی و درس�تی و
  بکلی از قلمرو دین و اخلاق خارج کنند و بھ آن از منظر عقل بنگرند . 

طابقت ای�ده فلسفی ھمانا م –و عمومی ترین تعریف از حقیقت و محک درستی در قلمرو شناخت علمی  یکی از مھمترین
ی فلس�فھ ھ�ا با اشیای بیرونی است یعنی مطابقت فھ�م و واقعی�ت بیرون�ی . ای�ن ام�ر اس�اس دان�ش و ف�ن ب�وده اس�ت و در

ق�ت ھ ھ�ای حقیی کھ یکی از آخ�رین فلس�فمدرن نیز محور ھمھ تئوریھای حقیقت است . فلسفھ پراگماتیزم و مصلحت گرائ
ار و قط آن افک�فیابی است بر ھمین اساس کھن شکل گرفتھ و نام جدیدی بر این غریزۀ فلسفی بشر است . بدین معنا کھ 

   ق سازند .اعتقاداتی درست ھستند کھ بتوانند در خدمت صلح و سلامت و آسایش بشر باشند و آرزوھای بشر را محق

ا ک�رد ک�ھ "ای�ده ھم�ان واقعی�ت  ای�ن دو ام�ر ش�د و ادع�و واقعی�ت در فلس�فھ ھگ�ل م�دعیِ یگ�انگی ذات�یِ  ای�دهنظریۀ تط�ابق 
 . این ادعا امر بیھوده و خرافھ ای مبرھن است زیرا ایده ھرگ�ز واقعی�ت نیس�ت و واقعی�ت ھ�م مجموع�ھ ای از ای�دهاست"

فق�ط برخ�ی از ای�ده ھ�ا م�ی توانن�د وج�دان و ھا نیستند . ھ�ر ای�ده ای ی�ک ای�ده اس�ت و ھ�ر واقعیت�ی ی�ک واقعی�ت اس�ت و 
احساس بشری را با واقعیت موافق س�ازند و ای�ن موافق�ت اس�ت ک�ھ م�ی توان�د م�لاک درس�تی آن ای�ده باش�د ھم�انطور ک�ھ 
ویلیام جیمز بانی فلسفھ مصلحت گرائی ، نھایتاً محک درستی ھ�ر ای�ده ای را رض�ایتبخش ب�ودن آن ب�رای انس�ان دانس�تھ 

ایده و فلسفھ ای بمیزانی کھ نف�س انس�ان را در رابط�ھ ب�ا واقعی�ت ھ�ا ، ارض�اء م�ی کن�د برح�ق و درس�ت است . یعنی ھر 
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است و صادقانھ است . یعنی انس�ان بمیزان�ی ک�ھ ب�ا واقعی�ت ھ�ای موج�ود س�ازگار م�ی ش�ود و از آن راض�ی اس�ت ص�ادق 
ازد و ارزش فلسفھ راستین و حق است . این تعریف فلسفی از صدق است کھ خود چنین فلسفھ ای را محک صدق می س

گرا را ھم در پدید آوردن این توافق و رضایت می داند . این فلسفھ نھایتاً می گوید کھ اگر انس�ان بتوان�د براس�اس ای�ده و 
فلسفھ ای با ک�ذب و تناقض�ات زن�دگی خ�ود کن�ار بیای�د و آن�را پ�ذیرا گ�ردد و از آن راض�ی ش�ود انس�انی برح�ق اس�ت و آن 

ق است و حق فلسفھ ادا شده اس�ت زی�را انس�ان را در ھم�ھ ح�ال راض�ی م�ی س�ازد و تن�اقض ب�ین انس�ان و فلسفھ ھم برح
  جھان را از بین می برد و این ھمان تصدق است و صدق راستی .  

ای ھ�از واژه  " در فلسفھ  قدیم و جدید است کھ دری�ائی"حقیقت بحث مذکور عصاره ھمھ مباحث فلسفی در قلمرو تئوری
  ا بھ ارمغان آورده تا آن حد کھ اصل مسئلھ بکلی بفراموشی می رود . پیچیده ر

ۀ بش�ری مترادف شدن تدریجی واژه ھائی مثل حقیقت و راستی و درستی و صدق و رض�ایت و مص�لحت در ت�اریخ اندیش�
ب�وده  ذاھبب و م�نشان می دھد کھ ارادۀ بھ یگانگی و اتحاد با جھان ھمان قلمرو خیزش اندیشھ ھا و فلس�فھ ھ�ا و مکات�

 وان شناس�یر. نیچھ راست می گوید ک�ھ و این ھمان اراده بھ آسودگی و کاھش رنج حاصل از تناقض و ابطال است است
پ�س ک�ل  حقیقت جوئی بشر چیزی جز روان شناسی آسایش نیست . و آسایش ھم چیزی جز از بین رفتن تناقضات نیس�ت

نگی ظ�اھر عنای یگا" بملول این ارادۀ ذاتی است . یعنی "صدقو مع جریان اندیشھ ذاتاً میل بھ آسوده گی و یگانگی دارد
ی ک�ھ وحی�د وج�ودو باطن ، ذاتِ یگانۀ ھر اندیشھ و محرک ھر ایده و تلاشی است و این ھمان ارادۀ ب�ھ توحی�د اس�ت و ت

عیتی از ض�وتنھا راه آسوده گی و آرامش و رضایت بشر در حیات دنیاست . این ھمان بھشت اس�ت : رض�وان ب�ھ معن�ای 
ی�د ک�ھ ه ک�رد و دوجود کھ در رضایت باشد . و اینک می توان ذات اخلاقی ِ اندیشھ گری و فلسفھ ھا را واضح ت�ر مش�اھد

ی اس�ت و گ�صدق فلسفی مبدأ و معادی جز صدق اخلاقی ندارد و تئوری حقیقت ھمان تئوری ص�داقت و توحی�د و آس�وده 
دس�ت رف�تن  بشر کھ در جدی ترین حدش ھمان فلسفھ اس�ت معل�ول ازدر واقع تئوری بھشت می باشد و لذا اندیشھ گری 

  بھشت آرامش و صلح و رضاست و باز آنرا جستجو می کند . 

ملک�رد و اق و قلمروھ�ای عپس واضح است کھ برای رسیدن بھ ص�دق بایس�تی ک�ذب را درک و ب�اور ک�رد و ابع�اد و اعم�
ک�ری و فماتی و بس ضروری است کھ می ت�وان آن�را ص�دق را فھم نمود کھ این خود مستلزم یک صدق مقد ششیوه ھای

ن خن افلاط�وس�معرفتی نامید . یعنی ب�رای رس�یدن ب�ھ یگ�انگی بایس�تی دوگ�انگی و تن�اقض را درک نم�ود ب�دین دلی�ل ای�ن 
ن اس�ت ک�ھ درست است کھ دیالکتیک عرش معرفت است . ولی نھ ھدف معرفت . اشکال فلس�فھ افلاط�ون و افلاطونی�ان آ

از  فرا رف�تن ورستی می انجامد و ھدف را قربانی وسیلھ می سازد . معرفت فلسفی وسیلھ ای برای درک تضاد بھ تضادپ
مام�اً تس�لامی ک�ھ آن بوده است کھ متأسفانھ در اکثر فلسفھ ھا منجر بھ پرستش تضاد گردیده است حتّ�ی در فلس�فھ ھ�ای ا

خ�ود ود و خ�ود ب، تضاد مترادف با عدلی الھ�ی تلق�ی م�ی ش�رگ و ریشھ ھائی افلاطونی دارند و حتیّ در فلسفھ ملاصدرا 
   قابل پرستش می گردد . این ھمان غلبھ فلسفھ افلاطونی بر حکمت توحیدی در فلسفھ ھای اسلامی است .

را  ایس�تی ک�ذبپس برای رسیدن بھ مقام صدق بایستی واقعیت تضاد بین انسان و جھان را درک و تصدیق نمود . یعنی ب
داش�ت ن�ھ  ی ص�ادقانھیت پذیرا شد و انکار نکرد . یعنی باید با کذب خود صادق بود . با کذب بایستی برخوردبعنوان واقع

  !  منکرانھ و کذاّب . و این ھمان قلمرو معرفت نفس است : معرفت بر نفسی کھ تکذیب کنندۀ واقعیتھاست

ا ن�ررس�د و آبآن می باشد و بای�د ب�ھ آن  ، خود انسان است چرا کھ خود انسان محتاج بھپس واضح است کھ میزان صدق
، اعص�اب، نگی یا رضایت در وجود انسان چیست؟ دل، ذھن؟ میزان تشخیص صدق و یگادریابد . ولی بھ چھ واسطھ ای

 فن�ی را –ی . برخ�ی عق�ل علم�و مذاھب و نیز اف�راد در ھم�ین اس�ت... بھ لحاظی می توان گفت کھ تفاوت مکاتب حواس،
، برخ�ی را ش�وند ، برخ�ی احساس�ات قلب�ی خ�ودو بدان طریق خود را صادق می یابن�د و راض�ی م�ی میزان قرار می دھند 

. د رای�ن خ�وحواس را و برخی اعصاب و آرامش عصبی را و برخی غرایز حیوانی را و ... و برخی نیز احکام شریعت د
س�ت و درس�ت و را م می دھند خ�ود رارف اینکھ نماز می خوانند و برخی احکام دینی را انجاصمثلاً برخی از مردمان بھ 

ص�ول وانین و اق�برحق می یابند و لذا بھ درجھ ای از رضایت نائل م�ی آین�د . برخ�ی نی�ز چن�ین وض�عی را درب�ارۀ اج�رای 
ز ابرخ�ی ھ�م  علمی و فنی و بھداشتی و اقتصادی و امثالھم م�ی یابن�د و برخ�ی ھ�م احس�اس آرام�ش روزم�ره را وو ... و

 ا ب�ھ حس�ابکمشان تأمین باشد کل وجودشان را برحق و راضی می یابند و ھر اخ�تلال دیگ�ری راینکھ شکمشان و زیرش
ط رخ�ی ھ�م فق�اتفاقات و بدشانسی ھا می آورند و مطلق�اً نم�ی گذارن�د در ح�ق و رض�ای وجودش�ان دخ�ل و تص�رّف کن�د . ب

ض�ی ع�اً ھ�م راار م�ی دھن�د و واقراعتبار و حیثیت اجتماعی و خانواده گ�ی را دلی�ل ک�افی ب�ر ص�دق و درس�تی و رض�ایت ق�
د . می�زان اش�تھ باش�نشوند حتیّ اگر دھھا نوع بیماری تن و اعصاب و روان داشتھ باشند و یا حتیّ اگر نان در خان�ھ ندمی

  اینھا گفتار و رفتار دیگران دربارۀ ارزش وجودی آنھاست . 
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ر دیگ�ران دخود می جویند و برخی را در بطور کلی می توان گفت برخی میزان درستی راه و روش و وضع زندگی خود 
ه ای درب�ارۀ تفسیر ویژ . انسان گاه می تواند با توجیھ و، موازین علمی یا شرعی و امثالھم)جامعھ ، تبلیغات ، خانواده (

گی�رد و بض�ایت خ�ود بیماری سرطان یا ایدز خود نیز با این بیماری بھ توافق برسد و آنرا نیز عاملی بخدمت حقانیت و ر
 لاش ک�املاً ت�لاک تصدیق خود سازد . انسان چنین ک�اری را درب�ارۀ ھ�ر وض�ع ناھنج�اری از خ�ود انج�ام م�ی دھ�د و ای�ن م

ام س�یدن ب�ھ مق�. ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ انس�ان ذات�اً در جس�تجوی رموفق نشد از دیگران یاری می جویدذاتی است و اگر 
ع و در واق رایط محیط . بنابراین توحید یک امر ذاتیتصدیق و رضاست با ھر وضعی از زندگی و موجودیت خویش و ش

ی آگ�اھ –ود وج�ود دارد ول�ی در انس�ان بواس�طھ دارا ب�ودن روح و ش�عور و خ� ئیتنھا امر ذاتی در وج�ود ک�ھ در ھ�ر ش�ی
ارض�ائی ت�ی ب�ھ خودش و تکاپوی روانی و فکری میباشد. ای�ن اراده را میت�وان ارادۀ ذاکاری رنج آور است و نیازمند تلا

ر د م�ثلاً دھم نامی�د ک�ھ در ش�رایط ناھنج�ارتر و ش�اقھ ت�ر محت�اج ت�لاش و تک�اپوی فک�ری عمی�ق ت�ر و ج�امعتری م�ی باش�
ب�زرگ  تی یک لط�فشرایط شکست ھا و فقرھا و بیماریھای شدید و لاعلاج  و تنھائی ھا و پوچی ھا وو ... این اراده ذا

  .   اضی نمایدرن را بر روی زمین استمرار بخشد و بھ بودن بھ انسان است کھ اصلاً این موجود سراسر تناقض و طغیا

ر غی�ر دش�ود و ی پن�دارد از خ�ود و زن�دگی راض�ی میپس انسان بمیزانی کھ خود را راست و درست و ص�ادق و برح�ق م�
ا د. لجب�ازی ب�اس�تا عم�ل میکن�کند کھ ای�ن خ�ود نی�ز در ھم�ان ربراندازی و خودکشیھا روی می –اینصورت بھ انواع خود 

 – ز ای�ن خ�ود، انتقام گ�رفتن از خ�ود و ع�داوت ب�ا خ�ود ب�ھ روش�ھای گون�اگون آگ�اه و ناآگ�اه ھم�واره بخ�ش مس�تمر اخود
ری و واع ب�ازیگ. رھبانیت و ریاضت نیز شعبھ ای از این تلاش است. گرایش بھ تخدیر و مستی و نی�ز ان�ارضائی میباشد

بھ�ر  ک�رد انس�انی ھس�تند. فلس�فھ ھ�ا نی�ز ھمینگون�ھ ان�د و رویتفریحات سالم و ناسالم جملگی در خدمت ھم�ین ارادۀ ذات�
ا نی�ز ب�ھ یثارگریھ�ا، ز این فعالی�ت ذات�ی محس�وب میش�ونداعتقاد علمی یا دینی یا عرفانی یا سیاسی نیز جلوه ھائی دیگر ا

  ھمینطور . 

ان�ی اس�ت ارض�ائی رو –فلسفھ وحدت وجود و عرفانھا یکی از آخرین و جامعترین و عمیق ترین تلاش بش�ر ب�رای خ�ود 
ذبھا ک�وائیھا و کھ در اشد تنگناھا و سختی ھای مادی و عاطفی روی می نماید تا اش�د ب�دبختی ھ�ا و نارض�ایتی ھ�ا و رس�

س�تند ھن بس�ت ھ�ا را جبران سازد و برحق نماید و انسان را راضی کند بھ بودن . و لذا عرفانھا محصول اشد دردھا و ب�
ن�ین ھ اب�داع چب�ین زن�دگیھا را داش�تھ ان�د و ب�رای جب�ران ای�ن مش�قت غریزت�اً مب�ادرت ھمانطور ک�ھ عارف�ان نی�ز ش�اقھ ت�ر

 ذب و تناقض�یکارضائی کل بشریت قرار گرفتھ است تا ھر سختی و نارضایتی و  –توجیھاتی کرده اند کھ در خدمت خود 
ده زم�ین نم�و ت بش�ر ب�ر رویرا مھار سازد و زندگی را ممکن نماید . بدین لح�اظ بزرگت�رین خ�دمت را ب�ھ بش�ریت و حی�ا

ر غای�ت دپرس�تی بش�ر  –ارض�ائی و خ�ود  –است و لذا عرفانھا را بایستی غایت ص�دق گرائ�ی و ح�ق گرائ�ی و نی�ز خ�ود 
یچ ھنری ھبدبختی دانست . زیرا صادق و راضی بودن و برحق احساس شدن یک انسان بی درد و ثروتمند و بی مشکل 

و  ش�تر تک�ذیبزندگیش موافق امیال اوست و او را تص�دیق م�ی کن�د . ھ�ر ک�ھ بی ندارد و خود بخود موجود است زیرا کل
دارن�د  احس�اس را ونفی گردد بیشتر محتاج تصدیق و تفکّر و تلاش است و لذا آدمھای پولدار در این باره کمترین تلاش 

این ھم�ان  ابطال . ی شده گی وو لذا نیازی بھ فکر ندارند چرا کھ اصولاً تفکر برخاستھ از نارضایتی و تناقض است و نف
ن�ا محت�اج مع کل جریان موسوم بھ معنویت است . زیرا انسان بمیزانی کھ با مادۀ وجودش بھ بن بست و سختی می رس�د
ا معنوی�ت ھ� می شود . این معنا ھمان تلاش برای موافق و تصدیق نمودن خود با مادۀ وج�ود خ�ود اس�ت . پ�س مع�انی و

ی نمای�د . ا جب�ران م�ادیت او را پرُ می کند و این عدم توافق انسان با حیات و ھستی مادی رجملگی خلاء بین انسان با م
ک�ھ مکت�ب  این خلاء و تناقض ھر چھ بیشتر باشد محتاج معنویت بیشتری است و غایت این معنوی�ت ھم�ان عرف�ان اس�ت

و  ن م�ی ب�رد .ای�ن تض�اد را از ب�یوحدت اضداد می باشد یعنی روح انسان را با مادیت ھستی او ب�ھ وح�دت م�ی رس�اند و 
  این غایت صدق است . 

 ش�ند ک�ھ آنو اما رضایت ھا و حقیق�ت ھ�ا و راس�تی ھ�ا و یگ�انگی ھ�ا و تط�ابق ھ�ا ک�ھ جملگ�ی ب�ر معن�ای واح�دی در گرد
ر ب�ا ی�ک صدق است دارای درجات اس�ت . ای�ن درج�ات اساس�اً ام�ری کیف�ی و روان�ی در انس�ان ھس�تند . چ�ھ بس�ا ی�ک نف�

ب�ا ض�د  ده قانع و لذا راضی می شود و حق آنچھ کھ ھست را تص�دیق م�ی کن�د و ص�ادق م�ی ش�ود ول�ی دیگ�ریتوجیھ سا
ن وج��ود توجی��ھ و توض��یح ھ��م ان��دک رض��ایتی بدس��ت نم��ی آورد و ق��ادر نیس��ت معن��ائی را ج��ایگزین خ��لاء و تناقض��ات ب��ی

و ام�ا  .وان�ی اس�ت ران ذات�اً واقع�ھ ای رخویش با جھان ماده سازد و آنرا در روانش جبران نمای�د . ای�ن ج�ایگزینی و جب�
جھ�ان  انگشت ش�ماری نی�ز ھس�تند ک�ھ خ�ود بخ�ود و در ھ�ر ش�رایط و ب�ا ھ�ر تن�اقض و خ�لاء و نقص�انی راض�ی ھس�تند و

انبیاء  وبھ عرفا  . اینان طبق روایات تاریخی جماعتی موسومیق می کنند و لذا خود را برحق مییابندموجود خود را تصد
ن�د توانعن�وی میون ھ�یچ ج�ایگزین م�ادی ی�ا مباش�ند ک�ھ ب�ددارای ق�درت خ�ارق الع�ادۀ معن�وی میو تمام�اً و قدیسین ھستند 

 وفھ و ش��عر فاص��لھ و تض��اد ب��ین روح و م��ادۀ جھ��ان را جب��ران و پ��ر نمای��د . یک��ی ب��ا دری��ائی از ث��روت و خروارھ��ا فلس��
  ست . بی ھیچ فلسفھ خاصی راضی اسیاست قادر است بھ حداقل رضایتی از حیات برسد و دیگری در فقر کامل و 
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ان تصدیق جھ� در واقع آنچھ کھ صدق و یکتائی و رضایت نامیده می شود ھمانا رضایت روح از تن و مادۀ حیات است و
گ�ر ھ بیان دیمادی و غرایز بواسطھ روح انسان و لذا برحق دیدن و احساس کردن کل جریان حیات و ھستی خویشتن . ب

 ط ب�ھ خ�ویشمانا رضایت از خویشتن است در معنای وسیع کلمھ . رضایت از ھر چھ کھ مرب�ورضایت در معنای نھائی ھ
یزان ش�دت و ارضائی است در معنای جامع و روحانی ِ " خود " . و رضایت از خویش بم –می شود . و این ھمان خود 

ت ک�ھ از اوند دانس�ل آنرا خود خدعمق آن بصورت انواع و درجاتی از انفعال بروز می کند تا آنجا کھ می توان مظھر کام
و  ایت و ص�دقفرط انفعال بکلی نامحسوس و نامفھوم و نامرئی می آید و گوئی کھ اصلاً موجود نیس�ت و ای�ن کم�ال رض�

ی باش�د و م�حقیقت و یگانگی است ھمانطور کھ مثلاً " راض�ی " و " ح�ق " و " ص�ادق " و " واح�د " از اس�مای الھ�ی 
تن اس�ت و درست ب�ھ ھم�ین دلی�ل انس�ان ذات�اً در جس�تجوی ای�ن مف�اھیم و وض�عیت در خویش�نیز گوھرۀ ذات بشر است و 

را  ی کن�د خ�ودم�لااقل ادعایش را می کند و لذا ھیچکس خود را ناحق و کذاب نمی خواند و انسان تا سرحد امک�ان س�عی 
ز در زی . و نی�ویا سیاست ب�ا راضی جلوه دھد مگر در موارد و وضعیتھای ویژه ای کھ این نیز خود یا از رسوائی است

ب�ل ص�دق و عین حال انکار و گلایھ و طغیان و عدم رضایت ھم از جمل�ھ ص�فات ذات�ی بش�ر اس�ت ک�ھ درس�ت در نقط�ھ مقا
ب�ین  اظ ھم�وارهرضایت قرار دارند کھ در فرھنگ مذھبی صفاتی کافرانھ و زشت و ناحق تلقی شده ان�د . انس�ان ب�دین لح�

س�بت نمی کن�د و نف�س م�ی کش�د و اندیش�ھ و احس�اس و عم�ل دارد : تص�دیق و تک�ذیب دو قطب تصدیق و تکذیب زیست 
  بخویشتن !

 ھ توحی�دی ِباش�د انس�ان ذات�اً محت�اج عرف�ان و فلس�ف و عمیقت�ر ھر چھ کھ شدت تصدیق و تکذیب نس�بت بخویش�تن بیش�تر
د اص�لاً تا بتوان ی توحیدی نمایددقیقتر و عالیتری است و چھ بسا تمام عمرش را بایستی وقف علم و معرفت و تجربھ ھا

اش�د ش�دت بھ خودش امکان زنده ماندن بدھد . و بھ زبان دیگر ھر چ�ھ ک�ھ ش�دت تص�دیق انس�ان نس�بت بخ�ویش بیش�تر ب
  تکذیب آن نیز بھمان میزان است و بالعکس . 

دی�ده پی�ز اتح�اد نس�و و ی ف�رد از یکھ�ا و امی�ال و آرمانھ�ا ، صدق ھمان اتحاد ھمھ معانی و انگی�زهو اما در جنبۀ معرفت
س�ت: اتح�اد ئی، ب�ھ مثاب�ۀ وق�وع کم�ال ص�دق ای دیگ�ر و اتح�اد ای�ن دو جھ�ان در مرحل�ھ نھ�ائبیرونش در سو جھان  ھای

دیق ئیم : تص�گر سخن م�ی گ�و! وقتی از اتحاد سخن می گوئیم بھ زبان ساده از تصدیق امور نسبت بھ یکدیظاھر و باطن
ً ، تصدیق پدیده ھا و نھایت�ایده ھا ق�اً موج�ب ق�وعش اتفا! ای�ن اتح�اد و تص�دیق بمی�زان و تص�دیق ب�ین ای�ده ھ�ا و پدی�ده ھ�اا

معن�ای  س�ان ک�ھ درتفرید و تجرید و یگانھ سازی امور و اشد تفکیک است : اتحاد در عین اشد تفکیک ! اتحاد بین دو ان
ش�ابھات تتراکات و ی شود و نھ در اش�عرفانی ، دوستی نامیده شده ، نیز در کمال تنھائی و استقلال حدودِ وجود ممکن م

و  س�تی نمای�دو اختلاطھا و تداخلات . ھر چیزی و ھر کسی تا خود خودش نشود قادر نیست ب�ا چیزھ�ا و کس�ان دیگ�ر دو
می�ل  یرا ھرکس�یاصلاً رابطھ ای روشن و واقع گرایانھ و منصفانھ ای داشتھ باشد و سراسر تجاوز و سوء تفاھم است ز

یزان�ی انس�ان بم ود تا بتواند او را " خود " سازد و خود پندارد و ای�ن ناش�ی از ب�ی وج�ودی اس�ت . بھ تملک دیگری دار
ع�ین  قعی است وکھ خود می شود یعنی تنھا می شود و می تواند تنھا باشد و صاحب وجود باشد ھر ایده ای یک ایدۀ وا

س�ت یعن�ی اای�ن ھم�ان مق�ام ص�دق و اتح�اد  واقعیت است و در اینجاست کھ بقول ھگ�ل " ذھ�ن ھم�ان واقعی�ت اس�ت . " و
اض�ح ھمان مقامی است کھ در نزد انسان صادق ، ھر چیزی خودش است و موجودیت ھر چیزی روش�ن اس�ت و ح�دود و

ش�انی از ناست و وجود از قلمرو تاریکی خ�ارج ش�ده و در ن�ور واق�ع م�ی ش�ود و فق�ط در ای�ن مق�ام اس�ت ک�ھ ھ�ر چی�زی 
ی�ن ازد . و اد است و بلکھ ھر چیزی جمال و کمالی از وج�ود یعن�ی خ�دا را عی�ان م�ی س�خداوند است کھ علت و نور وجو

 ی بین�د ک�ھمھمان قلمرو ظھور حقیقت است کھ حق ھر چیزی را واضح می سازد و انسان را راضی می کند زیرا انسان 
ن ش�رایطی رض�ایت ج�ز ای�ھر چیزی ھمان است کھ باید باشد و رضایتی برتر از ای�ن ب�رای انس�ان ممک�ن نیس�ت و اص�لاً 

ش ندارد . این شرط رضاست کھ عین ح�ق و راس�تی و درس�تی نی�ز ھس�ت و ع�ین ص�دق . زی�را ھ�ر چی�زی س�رجای خ�وی
  است و لذا چیزی قابل تکذیب وجود ندارد . 

و اما راه و روش رسیدن بھ قلم�رو ای�ن انفک�اک و ح�دود و وج�ود ک�ھ ھم�ان جھ�ان روش�نائی اس�ت ک�ھ جھ�ان ص�دق نی�ز 
می شود ھم�ان راه انبی�ای الھ�ی اس�ت . ول�ی ای�ن راه و روش براس�تی چ�ھ تع�دادی از انس�انھا را ب�ھ چن�ین مق�امی نامیده 

رسانیده است . جز انگشت شمارانی کھ موسوم بھ عارفانند کسی را بھ این جھان راھ�ی نب�وده اس�ت و بلک�ھ اش�د ظلم�ت 
ی حدودی وانواع ظلم و جنون و جنایت . وقتی انس�ان ح�د پدید آمده و انواع عذابھای حاصل از این تاریکی و اختلاط و ب

و مرز وجود خود را نمی شناسد و نمی یاب�د ( چ�را ک�ھ اص�لاً وج�ودی ن�دارد ) چگون�ھ م�ی توان�د ص�ادق و ع�ادل باش�د و 
دوستی کند . وجود برای انسان ھمان درک و تشخیص حدود است . " وجود " از وجد اس�ت و وج�د ب�ھ معن�ای غلی�ان و 

و خروش و بی حدودی است مثل شعلھ آتش . انسان بی وج�ود مث�ل آت�ش مخ�رب و س�وزاننده و بیق�رار اس�ت و جوشش 
حدود ندارد و حدودی ھم نمی شناسد . این وضعیت را برخی دال بر " عشق " ھم نموده اند ت�ا بتوانن�د ای�ن ب�ی وج�ود و 

. ی حدود دادن بھ این ب�ی وج�ودی اس�تل تلاش براخسارات و عذابھایش را تقدیس کنند . این تقدیس نیز کمترین و حداق
زیرا سخن از حدود و وجود تماماً از جنس معرفت و تفکیک و معنا بخشیدن است . وقتی کھ جنون را عشق بنامیم حتیّ 

  تا حدودی می توانیم آنرا مھار کنیم . این " تا حدودی " بھ معنای " تا وجودی " می باشد : وجودی علی الحساب ! 
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احب وج�ود د خ�ود ب�ازمی گ�ردد و ص�ن بھ میزانی کھ می تواند دست از چیزھ�ا و انس�انھای محب�وبش بکش�د ب�ھ ح�دوانسا
ی ص�دق و ست کھ بان. و این یعنی تقوا تا سر حد ریاضت و تنھائی و انفعال . این ھمان راه و روش انبیای الھی امیشود

عی ز ھم�ان وض�ابن�ابراین رس�یدن ب�ھ وج�ود ھمان�ا رھی�دن  عدالت و دوستی و باعث وجود بخشیدن بھ انسانھا بوده ان�د .
ت، رھی�دن است کھ عشق نامیده می شود کھ قلمرو ظلمتِ تصرف ھا و تداخل ھا و تجاوزات و تمل�ک وج�ود دیگ�ران اس�
 مقاب�ل آن از حیات انگلی و ظالمانھ ! در اینجا عشق و ظل�م وض�ع واح�دی اس�ت و ع�دالت و وج�ود نی�ز وض�ع واح�دی در

ایث�ار  سان بیخود ، ظلمش را عشق می نام�د و دروغ�ش را مص�لحت ( ص�لح ) م�ی خوان�د و ب�ی وج�ودی اش رااست . ان
ر ران س�ال ب�معرفی می کند . اینست کل راه و روش و منطق و احساس و عمل اکثری�ت قری�ب ب�ھ اتف�اق انس�انھا ک�ھ ھ�زا

انی خ�ود ح�دود حی�و لزلھ ای در ذات ش�دند و ازروی زمین آمده و رفتھ اند . اینان بواسطھ نور وحی انبیای الھی دچار ز
ین�ان ھ ان�د . اخروج کردند ولی ھنوز بھ وجود انسانی نرسیده اند و در برخی از جنون و بی حدودی و بی وج�ودی زیس�ت
ھ ھائی ک�ھ ب�براستی قابل ترحّم ھستند و ھم�ین ھ�ا م�ورد ش�فاعت اولی�ای خ�دا م�ی باش�ند ، م�ورد ش�فاعت و رحم�ت انس�ان

  د انسانی رسیده اند . حدود و وجو

را  ت�ازگی خ�دانس�انی ک�ھ ب�ھ ای�ن مق�ام برس�د ب) فق�ط خداس�ت و ل�ذا ھ�ر ایت اینست کھ صاحب وجودِ انسانی (روحانیحقیق
  شناسد و مابقی مردم فقط اوھام و گمانھای خود را بھ جای خدا می پرستند . می

ود ی یافتن خ�ر خویش و یعنش یعنی یافتن وجود دصادق بودن ھمانا تصدیق خداست در خویش . یعنی یافتن خدا در خوی
دوس�تی  یش�تن اس�ت. و ای�ن ھم�ان. و این ھم�ان خل�ق ش�دن بدس�ت خواین یعنی یافتن وجود در عدم خویش. و در خویش

س�تش از ، دحب وج�ود. و صدق جز این نیست زیرا فقط در این مق�ام اس�ت ک�ھ انس�ان ص�ااست، دوستی بین وجود و عدم
 س�ان ص�ادق. انھ�م چی�زی ن�دارد ک�ھ ب�ھ انس�ان بدھ�د ی نیاز است زیرا غیر ھمان ع�دم اس�ت و ع�دمغیر خویش کوتاه و ب

: د اس�تان نی�ز دوس�تی ب�ین ب�ود و نب�وکسی است کھ با عدم خویش زیست می کند و راض�ی اس�ت . دوس�تی ب�ین دو انس�
ی س�تاند م�دیگری تمام�اً یکی ھست و صاحب وجود است و دیگری نیست و محتاج وجود است . یکی تماماً می بخشد و 

نک�ھ کن�د ب�ھ آ الذات�ھ واگ�ذار و نم پس نمی دھد . تا آنج�ا ک�ھ آنک�ھ ھس�ت نی�ز از ھس�تی خ�ود درگ�ذرد و ھس�تی اش را ف�ی
ا از ند و ت�و ر. آنکھ نیست در عین حال مرید است و نیز خداس�ت ک�ھ ھس�تی ای را ک�ھ بت�و داده از ت�و ب�از م�ی س�تانیست

  ون خودش . وجود نیز بی نیاز می کند ھمچ

ک معض�لھ سخن از صدق و نیز اھمیت صدق ذاتاً س�خن و اھمیت�ی مرب�وط ب�ھ رواب�ط ب�ین انسانھاس�ت . ص�دق ِ فلس�فی ی�
 لی�ل تئ�وریدنس�ان اس�ت . ب�ھ ھم�ین تعارفی و تشریفاتی است و اگ�ر ھ�م دارای اھمیت�ی ش�ده برخاس�تھ از ص�دق ب�ین دو ا

 ناختھ ش�دهش�ده ھر چند کھ بھ لحاظ تئوری اساس ھ�ر فلس�فھ ای حقیقت" در فلسفھ یکی از بی خاصیت ترین مباحث بو"
د ک�ھ ج�ز است . این تئوری فقط در عرفان عملی است کھ بھ حقش م�ی رس�د و ع�ارف را مواج�ھ ب�ا ن�ابودی خ�ود م�ی کن�

ا از ل�ذ وم�ی فھم�د  کذب ھیچ در خود نمی یابد و نھایتاً کل وجودش را یک وھم و جنون می یابد و این توھم را دلیل ظلم
ض�ی ن وج�ود فرعل�ل ک�ذب خ�ود را ای�کل آنچھ کھ قبلاً وجود خ�ود م�ی پنداش�تھ توب�ھ م�ی کن�د ت�ا ص�ادق باش�د زی�را عل�ت ال

.  ک�ان ن�دارد! وجودی کھ فقط در جریان دزدی از سائر موجودات حاصل م�ی یاب�د و ب�دون دزدی اممییابد، وجودی دزدی
   !است : واقعیت دزدی ! دخل و تصرّف در واقعیت  زیرا دروغگوئی و ریاکاری نیز درجھ و نوعی از دزدی

دارد م�ھ حی�ات ن�وقتی درمی یابیم انسانی کھ وجود ندارد جز دروغ و دزدی و دغل و س�تم و تج�اوز ک�ار دیگ�ری ب�رای ادا
 و کس�ی دود ن�داردح�آنگاه صدق بھ ما حکم می کند تا او را تصدیق کنیم یعنی او را درک کنیم زیرا کسی کھ وجود ندارد 

ای ک�ھ او آق� کھ حدود ندارد صدق و عدالت نم�ی شناس�د و ادام�ھ حی�اتش تمام�اً م�دیون تج�اوزات اوس�ت . فرق�ی نم�ی کن�د
ود ز ج�ودِ وج�بوش باشد و یا یک تخم مرغ دزد . صدق ، حتیّ کذب را نیز تصدیق می کن�د و اینس�ت کم�ال ص�دق . ای�ن ا

. ج�ود اس�تع�ی نی�ز مخ�تص انس�ان ص�احب و. پ�س ایث�ار واق است کھ عدم را لعن نمی کند و بلکھ بھ آن وجود می بخشد
یگ�ران . از درانی تواند گذشت الا از کیسۀ دیگ�صدق در عمل تماماً از خود گذشتن است . کسی کھ خودی ندارد از چھ م

ای�ن  س�ت .ز ایث�ار ا. زیرا احساس وجود و نیز کل وجود تمام�اً اایثار می کند تا احساس وجود کند می دزدد و بھ دیگران
ً یخ�ودی تمام�بآورد ول�ی ایث�ار از ایثار ی�ا از خ�ود اس�ت و ی�ا از بیخ�ودی . ایث�ار از خ�ود کمت�رین ت�وقعی پدی�د نم�ی  توق�ع  ا

ص�احب ک�رد تزاست و چنین کسی با کمتر از تصاحب کل وجود دیگران ارضاء نمی شود و تازه آنگ�اه ھ�م ک�ھ دیگ�ری را 
ی وف�ائی و ین ھمان بادن ھنر دیگری ندارد و باز نوبت آدمھای دیگر است . او را نابود می کند زیرا نابوده جز نابود کر

ود ن ص�احب وج�فسق است کھ تنھا راه و روش زندگی انسان ِ کذاب و بی وجود می باشد . چنین کسی آنگاه کھ ب�ھ انس�ا
دری�ائی  ی ش�ود ک�ھمخود  می رسد تا باید مطلقاً تسلیم و مرید گردد و در غیر اینصورت بطرزی فزاینده مواجھ با نابودی

  از دروغ و تزویر و دزدی و دغل تا سرحد جنون و جنایت است . 

زّت و ش�رف و ھوی�ت ذات�ی ، ع�آنکھ ھست، ھستی اش را ایثار میکند و این ایثار بصورت معنا، روح، احس�اس، معرف�ت
، ی، منّ�ت، ش�ھوت، ح�رص، آزیست نیز نیستی اش را ایثار میکند کھ بصورت ماده، ثق�ل، س�یاھ. و آنکھ ندریافت میشود
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کن�د دوس�ت اس�ت و ت و جنون و جنای�ت دریاف�ت م�ی گ�ردد. آنک�ھ ھس�تی اش را ایث�ار می، بخل و مرض و عداودریوزگی
ازی. آنک��ھ نیس�تی اش را ایث��ار میکن��د ھ�یچ از ت��و نم�ی خواھ��د ج��ز تع�الی معن��وی و اخ��لاص در معرف�ت و ع��زّت و ب�ی نی��

. کسی کھ بھ خود ایم�ان آورده و این ھمان تفاوت ایمان و کفر است ،ی دینیدشمن است ولی دعوی عشق دارد. در معنا
. اوّلی دلی با محبّ�ت دارد است و از خود گریزان و بیخود استدر خود ایمن شده و خود شده است و کسی کھ بخود کافر 

لذا ھمھ را خائن م�ی خوان�د کند و دومی دلی با شقاوت دارد و آنرا عشق می نامد و چون واقعیت ندارد دعوی نمیو آنرا 
  ، چرا نمایش او از ھستی اش را باور نکرده اند . د یعنی وجودش را تصدیق نکرده اندکھ عشق او را تصدیق نکرده ان

 ست و لذاردار اکصدق در مفھوم وجودی بھ معنای اتحاد دل و ذھن و سپس اتحاد ذھن و زبان و سپس اتحاد زبان و 
 دیق دل ونای تصدیق متقابل دل و ذھن و زبان و کردار دانست کھ بطور خلاصھ بھ معمی توان آنرا ھمخوانی و تص

آسایش  ضایت ود می سازد . ولی این صدق وجودی کھ ھمان رتحعمل است کھ مبدأ و معاد اراده و ھویت فرد را م
  وجود است چگونھ معنائی دارد و این اتحاد و ھمخوانی دقیقاً چیست ؟ 

 م و خش�نودت کھ اگر عملی از انسان مورد رضای احساس قلبی اش باش�د و دل�ش را راض�ی و آرابھ لحاظی می توان گف
ب�ھ  ی بع�د ذھ�نکند عملی صادقانھ است . ولی چھ بسا چنین رضایتی علی الحساب حاصل می آید ول�ی بلافاص�لھ و ی�ا م�دت

ا ی�ج�ب اص�لاح خ�ارج م�ی کن�د  و مو میان می آید و اشکال می گیرد و مدعی می شود و لذا آن عمل را از قلمرو رضایت
ده و ج�دال ان بی�ان ش�تغییر عمل می گردد و لذا دل را مسئلھ دار می نماید و بھ جدال می اندازد و این جدال از طری�ق زب�

ی�ک  ھ�ائی دچ�اررا دامن می زند و پیچیده ت�ر م�ی س�ازد و ب�ھ ناگ�اه ھ�ر ی�ک از ای�ن ارک�ان چھارگان�ھ قلم�رو ظھ�ور ب�ھ تن
د انع نم�ی کن�متفاوت می شود و وجود بھ چھارشقھ تقسیم می شود . زبان چیزی می گوید کھ ذھ�ن را ق�ادعای مستقل و 

ج�ود ویرن�د و ک�ل گنمی کند و ھمھ اینھا ھر یک با کردار فرد در تنازع قرار می  ءارضاو ذھن چیزی می فھمد کھ دل را 
ز ی اس�ت و نی�آن س�ھ رک�ن دیگ�ر دارای ج�دالھائفرد قلمرو یک نبرد چندین جانبھ می ش�ود ک�ھ ھ�ر ی�ک از ای�ن ارک�ان ب�ا 

ع را و ای�ن وض� نھایتاً کل وجود فرد از اعماق ذات و وجدانش اسیر این نبرد است و بر علیھ چنین وض�عی برم�ی آش�وبد
ی�ن ی ش�ود . ام�تکذیب و طرد می نماید و بتدریج از خود می گریزد و گاه در این مھلکھ ج�ان م�ی س�پارد و دچ�ار جن�ون 

  ز وضع صدق و کذب وجود بشر است . یک مثال ا

 . این دو پس اساس وجودی صدق ھمانا اتحاد انسان در خویشتن و با خویشتن است و سپس اتحاد با جھان غیر خویش
ھانی�ان جاتحادی توأمان است و بصورت دو مرحلھ جدا ممکن نیست . تضاد انسان ب�ا خ�ودش ع�ین تض�ادش ب�ا جھ�ان و 

خ رو اتح��اد  ه ب��ھ انگی��زۀ تص��دیقای روان��ی و ک��رداری بش��ر بط��ور طبیع��ی و آگ��اه و ناآگ��ااس��ت و ب��العکس . ھم��ھ فعالیتھ��
 ودش . ای�نخ�دھد . ھیچ سخن و فکر و عملی رخ نمی دھد الا ب�ھ قص�د رف�ع جنب�ھ ای از تن�اقض انس�ان در خ�ود و ب�ا می

ع تن�اقض رون واس�طِ رف�رفع تناقض بدون تردید بصورت سخن یا کرداری با جھان بی�رون رخ م�ی دھ�د . گ�وئی جھ�ان بی�
س�ت ک��ھ انس�ان ب�ا خ�ودش م�ی باش�د ھم�انطور ک�ھ خ�ود عل�ت ای�ن تن�اقض اس�ت . و ای�ن ی�ک مھلک�ھ واقع�ی و ب�ی پای�ان ا

ض�ات دان تناق مستمراً بر وسعت و عمق این تناقض می افزاید . در واقع بھ زب�انی جھ�ان بی�رون ، ظ�رف ظھ�ور و زبال�ھ
ز ئی از ب��روق��ھ ای ، سیاس��ی ، ع��اطفی ، اقتص��ادی و عقی��دتی جملگ��ی نمادھ��اانس��ان اس��ت . نبردھ��ای طبق��اتی ، فر یب��اطن

  ھمان تناقضات باطنی انسان است ھمانگونھ کھ اتحادیھ ھا و گروھھا و حکومتھا . 

د بخ�ودی خ�و این تناقضات بین آن چھار رکن قلمرو ظھور فقط صورت بیرونی تناقضات است زیرا ھر یک از این ارک�ان
ی�رون ھ�م بن�اقض ھس�تند : تناقض�ات فک�ری ، ع�اطفی ، ک�رداری و گفت�اری . ھم�انطور ک�ھ در جھ�ان در ذات خود دچ�ار ت

دارد .  ع��لاوه ب��ر تناقض��ات و نبردھ��ای ب��ین طبق��ات و گروھھ��ا ، در بط��ن ھ��ر طبق��ھ و گروھ��ی نی��ز تض��ادی ذات��ی حض��ور
ر اتح�اد ی�زان ک�ھ داد اس�ت بھم�ان مھمانطور کھ علاوه بر تضاد بین افراد ، ھر فردی نیز تماماً با موجودیت خ�ود در تض�

  است . 

ص�لت ای ھم�ین خانسان بھ ھمان میزان کھ با خود در اتحاد است در تض�اد اس�ت . تض�اد ب�ین پدی�ده ھ�ای انس�انی نی�ز دار
س وح�دت . پ� است . دو تا انسان بمیزانی کھ با ھم متحدند در تض�ادند ک�ھ گ�اه ص�ورت ع�داوت رخ م�ی دھ�د و گ�اه جم�ال

ع روان�ی ق بھ معنای اتحاد اض�داد اس�ت : تص�دیق ض�دین نس�بت ب�ھ ھم�دیگر ! و رض�ایت ب�ھ معن�ای وض�بدین بیان ، صد
  من است . صدق در انسان نیز بھ معنای راضی شدن انسان با ضد خویش است . و در معنای نھائی دوست داشتن ِ دش

ان ذات�اً ص�ادق اس�ت و ص�دق ی�ک انسان ذاتاً ضد خویشتن است و با اینح�ال ب�ا خویش�تن و ت�ابع خویش�تن اس�ت پ�س انس�
واقع�ھ ذات�ی و وج�ودی اس��ت و ھ�ر انس�انی جب�راً ص��ادق اس�ت و نی�ز ھ��ر چی�زی . و ل�ذا انس�ان جب��راً راض�ی اس�ت . ول��ی 

را درک نماید بر ص�دق خ�ود ص�ادق انسانی کھ بواسطھ معرفت نفس بتواند بھ حق این صدق پی برد و این وحدت اضداد 
شود . د تصدیق می کند و از خود راضی میصدیق می کند یعنی وحدت اضداد را در خوشود یعنی ضدیت ذاتی خود را تمی

یعنی از اینکھ می بیند کھ از خود راضی نیست راضی می شود یعنی از نارضایتی خود راضی می شود و با ض�دیت خ�ود 
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س�لیمش م�ی ش�ود . و صلح می کند و تضادھای خ�ود ب�ا خ�ود را انک�ار نم�ی کن�د و تلاش�ی ب�رای حل�ش نم�ی نمای�د بلک�ھ ت
اینست کمال صدق کھ واقعھ ای عرفانی است و حاصل نگاھی برتر بر تمامیت ارکان و تناقضات وج�ود اس�ت . ای�ن نگ�اه 
موجب وحدت کلی ھمھ عناصر و ارک�ان و اج�زاء وج�ود م�ی گ�ردد . ای�ن نگ�اه ، ذات�ی توحی�دی و تص�دیقی دارد . اینس�ت 

د برآمده از اعماق اضداد اندرون خویشتن است و حاصل معرف�ت نف�س . و ای�ن مقام توحید و انسان موحد . این نگاه خو
ان اراده م��ی کن�د . دی��دن یگ��انگی ھم�ان تص��دیق آنچ�ھ ک��ھ ھس�ت م��ی باش��د ھ�ر چن��د ک�ھ در تض��اد آن چی�زی باش��د ک��ھ انس�

ط ب�ھ آین�دۀ . آنچھ کھ ھست ھمان ازلیت است و آنچھ کھ باید باشد امری مربویستی" ھمان غایت صدق استھستی و با"
ابدی است . پس صدق بھ معنای دیدن یگانگی مبدأ و معاد جھان است . این کمال رشد نیز م�ی باش�د ک�ھ اوّل را ب�ھ آخ�ر 
می رساند و از زمان برمی گذرد . انسان ص�دیق انس�انی م�اورای زم�ان اس�ت زم�ان و ن�ھ زمان�ھ . انس�انی م�افوق ت�اریخ 

. در اینج�ا ص�دق و یگ�انگی و ج�اودانگی ام�ری واح�د اس�ت . در اینج�ا ص�دق گذشتھ و آینده . و این ھمان جاودانگیس�ت 
  ھمان قلمرو رشد معنوی انسان است و جز این رشدی معنا ندارد . 

ھ�ان ھس�تی انسان دارای ھستی نیست بلکھ " بایس�تی " اس�ت یعن�ی ام�ر ب�ھ ب�ودن و وج�ود ی�افتن ! ول�ی جھ�ان بی�رون ج
پ�س ص�دق  .ھستی بیرون را تصدیق می کند و تسلیمش می شود ھستی می یابد است و انسان کھ عدم است بمیزانی کھ 

ق�ام نس�ان ب�ھ مقلمرو ھستی یابی انسان است و انسان را بھ احساس ھستی می رساند و ھستی دار می کن�د و بدینگون�ھ ا
اگ�ر  ص�دقرضا می رسد کھ ھمان رضایت از وجود خویش است . نارضایتی ھمان نارضایتی از عدم خویش است . پ�س 

 افت�اده ، رأس و محور و مقصود دین است ب�دین لح�اظ م�ی باش�د ک�ھ ب�ھ حی�وان دوپ�ائی ب�ھ ن�ام بش�ر ک�ھ در قحط�ی وج�ود
دالی ات�اً در ج�ھستی انسانی می بخشد زیرا انسان بواسطھ حیات جانوری اش احساس ھستی نمی کند و لذا بر علی�ھ آن ذ

دن ف�وق ای�ن ش�دن و ب�و ب�ودن اس�ت یعن�ی ظ�رف ک�ن فیک�ون اس�ت . وجود جانوری بشر قلمرو خدا ب�ھ دیالکتیکی است .
م�ی باش�د  جانوری است کھ جز بواسطھ تصدیق جھان بیرون ممکن نمی آید . " صدق " ھمان اطاعت از امر کن فیکون

  کھ ھمان امر دین است و کل شریعت قلمرو اجرائی این اطاعت است . 
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  دربارة محبتّ
  

ھ بش�ر در ک�" عجیب ترین واژه ھائی ھستند کھ در فرھنگ بشری پدید آمده اند و ھر چ�ھ "دوستی"عشق"، "محبّت" و 
ای�ن مس�ئلھ  ناقض ذات�یقلمرو اندیشھ و تعمق پیش تر رفتھ این معانی نیز نامفھومتر و متافیزیکی تر شده اند . ابھام و ت

ال ای�ن در ع�ین ح� و، روح و امث�الھم م�ی باش�د .  بسیار شدیدتراز واژه ھائی مثل خدا ، حقیقت ، یگ�انگی ، اب�دیت ، ذات
ر معن�ای ھ�معنائی کھ لحظھ بھ لحظھ اندیش�ھ و عاطف�ھ ھ�ر بش�ری را در ک�ل زن�دگی در خ�ود غ�رق س�اختھ اس�ت کمت�ر از 

ف�انی مس�ائل عر دیگری مورد توجھ اندیشمندان در طول تاریخ بوده است الا برخ�ی از عارف�ان ک�ھ آنھ�م فق�ط در برخ�ی از
ش�تھ و اس�طوره گ ورا مدنظر قرار داده اند و معضلھ ای ویژه ساختھ اند کھ در بیانش غ�رق در ان�واع امث�ال  این معضلھ

ا در ی�آس�مان و  لذا واقعیت وجودی آنرا بھ پشت بام آسمان افکنده اند و س�خن از محب�ت ، گ�وئی س�خن از افس�انھ ای در
ح�ث بوط ک�رد و برخورد با این مسئلھ در پائین تن�ھ س�ق اعماق ظلماتی ذات است . و روانشناسی مدرن نیز بھ سرعت در

مس�ئلھ   . و ام�االلهگریخت�ھ ان�د ھمچ�ون ج�ن از بس�م عم�دا را فیصلھ داد . و اما فلاسفھ عموماً از پرداخت بھ ای�ن مس�ئلھ 
ھ در س�تق�ط توانفعشق از قدیم تا بھ امروز تنھا موضوع محوری تران�ھ س�رائی عامیان�ھ و مبت�ذل ب�وده و ل�ذا ای�ن مس�ئلھ 

ای خ�ود مخفیگاھھا و فراموش خانھ ھای خرابات ھمچنان موضوع اصلی بحث و احس�اس باش�د و تق�دیس گ�ردد و ب�ھ بق�
ود ادام�ھ خبھ بقای  ادامھ دھد . علاقھ ذاتی عوام بھ اشعار عاشقانھ نشان دھندۀ آن است کھ این مسئلھ در عوام ھمچنان

ث�ل مش�ق اس�ت ، ورت فرھنگ عامیانھ درآمده ھمانا اشعار مربوط بھ عمی دھد . تنھا بخش از ادبیات عرفانی ھم کھ بص
د ک�ھ بق�ول وع اش�عارنن�اشعار حافظ و مولانا و بابا طاھر و امثالھم . و گوئی ماندگارترین اوراق ادبیات جھان نی�ز ھم�ین 

  حافظ " یادگاری کھ در این گنبد دوّار بماند . " 

گ�ز لاط�ون ، ھرکھن کھ عش�ق را وارد قلم�رو ھس�تی شناس�ی ک�رده ان�د مث�ل افو اما برخی از تعابیر فلسفی و فلسفھ ھای 
ن از وتعبی�ر افلاط� .نتوانستھ اند این فلسفھ را واقع�اً بی�انی عاش�قانھ کنن�د و عش�ق فلس�فی و ی�ا فلس�فھ عش�ق پدی�د آورن�د 

رگ�ز وارد فلسفھ ھ لذا این جھان " جھان بھ مثابۀ آئینۀ دیدار خدا از جمالش " ھیچ احساس عاشقانھ ای را دارا نیست و
را اس�ت . زی� فرھنگ بشری نشد و در میان فلاسفھ ھم فقط اندکی بھ آن توجھی کردن�د ک�ھ آنھ�م ت�وجھی حاش�یھ ای ب�وده

ل�ذا  ودت اض�داد گوئی عشق ذاتاً با فلسفھ و تفکّر معقول در تضاد است . گوئی عشق در قلمرو بیان چیزی ج�ز بی�ان وح�
دی ب�ھ مت�رین تعھ�کست و بھ ھمین دلیل ھمواره شاعرانھ بیان می شود زی�را در ش�عر ، گوین�ده بیان جنون و مالیخولیا نی

ودن انس�ان بنامعقول  معنا و تداعی یگانگی پدیده ھا را ندارد و اتفاقاً شعر قلمرو برون افکنی جنون است ، برون افکنی
دی ھ ت�ا چ�ھ ح�نمای�انگر ای�ن واقعی�ت اس�ت ک� و بیان و تقدیس این جنون . و ظھور شعر نو یا شعر منثور در عصر جدی�د

س�ی کم�روزه ھ�ر ااین جنون بھ جد گریبانگیر اکثر مردمان شده و لذا ھمواره محتاج شعر و شاعری ساختھ است . و لذا 
مس�تمراً  یک شاعر است و شعر نو می سراید . شعر ن�و ی�ک نی�از ت�اریخی ب�رای بی�ان جن�ون اس�ت . جن�ونی ک�ھ کمابیش

ز اعماق شق چنان ای شود و انسان بدون این بیان ، امکان ادامھ حیات ندارد . این بدان معناست کھ عدامنگیر ھمگان م
ثب�ت می�ا بط�ور  ذات بشر سربرآورده کھ کسی را یارای گریز و انکار آن نیست و مجبور است بطریقی با آن برخورد کن�د

ز ای��ن اس��کرات و مخ��درات نی��ز نم��ودی دیگ��ر و تص��دیقی و ی��ا بط��ور منف��ی و انک��اری . گ��رایش بش��ر م��درن ب��ھ ان��واع م
د و عش�ق عاشقانھ حک�م م�ی ران�د و ھم�ھ ش�اعرن –وضعیت جھانی است . در ھمھ محافل مستان ، فقط سخنان شاعرانھ 

ی و م�ی و فلس�فرا برون افکنی می کنند . و اصولاً شعر زبان عشق است و آن�ان ک�ھ از ای�ن زب�ان ب�رای س�ائر مقاص�د عل
ن�احقی را ح�ق  ن�د ک�ھ ام�رفاده کرده اند ھیچ موفقیتی نداشتھ اند الا اینک�ھ آگ�اه و ناآگ�اه م�ی خواس�تھ ادینی و امثالھم است

ری�ق بی�ان طباید از  جلوه دھند و مسئلھ ای را کھ خودشان نیز فھم نکرده اند چنان جلوه دھند کھ فھم کرده و دیگران ھم
اش�قی ک�ھ عس�یر ش�عر از ھم�ین مقول�ھ اس�ت . درس�ت مث�ل شاعرانھ شان این ام�ر ن�امفھوم را مفھ�وم س�ازند . معض�لھ تف

  انتظار دارد دیگران و خاصھ معشوق ، او را فھم نماید زیرا او اصلاً خودش را نمی فھمد . 

ای ج�ین قلم�رو اینک ما یکبار دیگر این مسئلھ را طرح می کنیم کھ : براستی عشق چیست ؟ دوستی و محبّت نیز در ھم
  گوھرۀ عشق است و دوستی ھم بازتاب بیرونی آن است .  دارند . گوئی محبّت ھمان

  د . بر او رو عاشق آن است کھ ھر چھ با او کنند تسلیم و رام و راضی است ظاھراً و باطناً . و نیز بر ھر چھ کھ
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داوت کن�د ع�عاشق ، یکی را عاشق است و مابقی مردمان را دوست می دارد . ھر کسی بخواھد دیگران را فحش دھد و 
 وی او س�نگست با عاشق می کند زیرا عاشق آئینۀ ناحقی گلایھ و نارضایتی و ش�قاوت دیگ�ران اس�ت و ل�ذا ھم�ھ بس�نخ

  می پرانند . 

از ع�داوت  شیفتھ است و این نیز دلی�ل دیگ�ری –عاشق واقعی ، عاشق کسی یا چیزی در خویشتن است و در واقع خود 
  بیزارند .  –مردمان است زیرا اکثر مردمان خود 

ست و عشق شیفتھ است عاشق کسی می شود کھ دشمن او باشد و این امری ذاتی ا –از آنجا کھ عاشق یک انسان خود 
س�ت مش�ارکت ا ویعنی ھمین . و لذا انسان ھرگز عاشق کسی نمی شود کھ او را دوست داشتھ باشد این توافق و معاملھ 

  نھ عشق . 

ش�وند . پ�س  مشابۀ خود می شوند یعنی در واقع عاشق ضد خود م�ی بیگانھ ) عاشق –گریز ( از خود  –انسانھای خود 
ذا عش�ق گریز ھر دو ھمان�ا عش�ق ب�ھ ض�د خ�ویش اس�ت . ل� –شیفتھ و خود  –بھرحال عشق در عالم و عامی و در خود 

 ای باش�د و ل�ذگریز بر اساس اشتراکات نفس�انی و فک�ری و ع�اطفی و س�لیقھ ای و طبق�اتی و امث�الھم م� –انسانھای خود 
ض�د  کسی کھ عاشق مشابۀ خودش شده در واقع عاشق ضد خود شده زیرا خودش ضد خود اس�ت و مش�ابھ او ھ�م ھم�ان

ر حی�ث شیفتھ کھ انسانی عارف مشرب و ب�اطنی اس�ت عاش�ق کس�ی م�ی ش�ود ک�ھ از ھ� –اوست . در حالیکھ انسان خود 
م�د و ت نم�ی انجاو ل�ذا عش�ق عارفان�ھ ب�ھ ع�داوفکری و طبقاتی و تربیتی و نژادی و سلیقھ ای و امثالھم ض�د او باش�د . 

رند یرا می پنداگریز بھ عداوت می انجامد ز –بلکھ موجب رشد و تعالی می گردد ولی عشق کور عامیانھ انسانھای خود 
ت متض�اد اس� کھ عاشق کسی شده اند کھ درست مثل خودشان است ولی متوجّھ نیستند کھ این تشابھ ظاھری دارای ذات�ی

  ت . ندامت اس وشان ضد خود ھستند . و لذا این عشق عامیانھ تماماً منجر بھ گمراھی و عذاب و استھلاک چرا کھ خود

ی ح�ق ِ بھرحال عش�ق از ھ�ر دو ن�وع عارفان�ھ و عامیان�ھ اش بی�ان حقیق�ت واح�دی در نف�س بش�ر اس�ت و آن عی�ان س�از
ی ض�دیت ی بھ معن�امی شود . و لذا امر بھ تقو عداوت ذاتی انسان با خویشتن می باشد کھ در فرھنگ دینی ، کفر نامیده

 ون م�ی ش�ود با نفس خویش بھ معنای ضدیتِ با خود است کھ ضد خود می باشد لذا این امر دینی موجب صلح با خویشت
  .  انسان را بھ مقام اتحاد با خود می رساند زیرا ضدیتِ با ضدیت بھ لحاظ منطقی ھم موجب یگانگی است

قوی اتاً بھ تذھ عشق است کھ ضدیت ذاتی خود را با خود تجربھ و درک می کند . پس تجربۀ عشق و انسان فقط در واقع
ی�ا ت ک�ھ ب�ھ راس�ت و در ای�ن ض�دی می انجامد . زیرا انسان عاشقِ  بی تقوا در عمل می بیند کھ تا چ�ھ ح�دی ض�د خ�ویش

ھ کھ ب�ر علی�س خود دست می کشد و بلرود جان می کند و بسوی عداوت با معشوق کشیده می شود . لذا از حمایت نفمی
  آن می آشوبد و این تقوا است . درک این نکتھ ، بس دقیق و بھ مثابۀ کمال خودشناسی است . 

 واس�ت فق�ط  نیاز انسان بھ عشق نیازی ذاتی و فراسوی آگاھی و اراده است کھ حاصل احساس و درک تنھائی در جھ�ان
ل�ی ای�ن ودر جھان و از جھان است . پس تنھائی علت موجودیت است  فقط بھ ھمین علت کھ ھر موجودی یک تن منفک

ک ل�ی ب�دون ش�واقعھ را فقط انسان درک می کند . البتھ نم�ی دان�یم ک�ھ چن�ین ادراک�ی در س�ائر موج�ودات چگون�ھ اس�ت و
 ت ازوج�وداموجود دارد کھ خود علت وجود داشتن ھر چیزی شده است . چھ بسا می توان گفت کھ انسان بیش از سائر 

را حاص�ل  موجودیتش کھ ھمان تن و تنھائی اوست گریزان است . این گریز ھمان واقعھ عشق است . پس بایستی عشق
ت و ض�د واقعی� گریز انسان از تنھائی و وجود داشتن دانست . یعنی عشق ، واقعھ ای ضد وجود داشتن است ، واقعھ ای

ھ�ر چن�د ک�ھ  ودن است بودن کھ ھمان تن و تنھا ب�ودن اس�ت .لذا سراسر فریب و جنون است . پس در واقع ، عشق از ب
ش کن�د و ن�را فرام�وانسان بواسطھ عشق میل بھ انکار این بودن را دارد ولی نم�ی توان�د آن�را ن�ابود کن�د ول�ی م�ی توان�د آ

راه ودن و ب�فراموشی است . لذا می توان گفت کھ عشق ب�رای انس�ان ھمان�ا امک�ان ِ  –شدت عشق ھمان قدرت این خود 
ای�ن اش�د  .تحملِ  تن است و این ھمان احساس نابودن است . پس عشق ھمان نب�ودن در ب�ودن اس�ت و ب�ودن در نب�ودن 
اوج عش�ق  تضاد موجب پیدایش دیالکتیکی ترین صفات در قلمرو عشق است کھ اشد این صفات ھمانا نفرت است ک�ھ از

ردد و گ�ق مجب�ور ب�ھ رجع�ت بخویش�تن یعن�ی ب�ودن م�ی پدید می آید کھ غایت آن محسوب م�ی ش�ود ک�ھ دوب�اره ف�رد عاش�
  نفرت از ھمین جاست . 

پس واضح است کھ انسان چون نمی خواھد باشد عاشق می شود . و لذا انسان غیرعاشق نداریم . عشق ھمان ارادۀ ب�ھ 
فن�ا در عش�ق ب�ھ فناست چھ عشق بھ انسانی دگر باشد و چھ عشق بھ پول و قدرت و ھنر وو ... ولی غایت این ارادۀ بھ 

انسانی دگر ممکن می شود . خداپرستی نیز جلوه ای دگر از ھمین اراده است خاص�ھ خداپرس�تی مت�افیزیکی و آس�مانی . 
تنھا واقعھ ای کھ ضد عشق و ضد فناست و انسان را بھ ت�ن و تنھ�ائی و وج�ودش ب�ازمی گردان�د معرف�ت نف�س اس�ت ک�ھ 

فراموش�ی را ن�اممکن م�ی س�ازد و ل�ذا تمام�اً ذک�ر و  –م�ی نمای�د و خ�ود معمولاً در شدیدترین شکست ھای عاش�قانھ رخ 
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. و ل�ذا معرف�ت نف�س تمام�اً درک ن�ابودی بش�ر در ب�ودن اس�ت و ل�ذا درک خویشتن در قلمرو فناجوئی بشر اس�تیادآوری 
د . و ل�ذا در برن�آن م�ی گری�زد و ب�ھ مخ�درات پن�اه م�ی ھاست و ل�ذا دردن�اک اس�ت و اکث�راً از  تباھی ھا و دروغ و خیانت

شبکھ ھای درویشی ک�ھ دع�وی معرف�ت نف�س دارن�د ، مخ�درات از اص�ول ک�ار اس�ت و ل�ذا ک�ل ای�ن محاف�ل و رواب�ط را ب�ھ 
  جنون می کشاند و عرفان ضد عرفان پدید می آورد . 

اینس�ت  !وجود ھمان خداست و موجود بودن ھمان خ�دابودن اس�ت در ظ�رف حقی�ر ت�ن . اس�ارت لامتن�اھی در اش�د ح�دود 
ان می�ل . ای�ن ھم� علت گریز انسان از خویشتن ! ارادۀ بھ شکستن این حدود و ورود بھ دیگران و میل بھ اتحاد با جھ�ان

  بصورت انواع عشق ھای مادی و معنوی بروز می کند . کھ بھ توسعھ و رشد نیز می باشد 

د و را بپ�ذیر ه بای�د ھم�ین ظ�رف ت�نانسان خدائی اسیر در تن است . و عشق حاصل این اسارت است . ولی انسان بالاخر
ی و رش�د معن�و تنھائی را دریابد و بقدرت معرفت ب�اطنی اش ای�ن زن�دان را توس�عھ دھ�د و ع�ین جھ�ان نمای�د . ای�ن ھم�ان

  دینی است و عرفان نامیده می شود . 

ز ار حاص�ل االن�انسان حق ندارد بسوی جھان برود بلکھ باید در خود بنشیند ت�ا جھ�ان بس�ویش آی�د . عش�ق ھم�ان ع�ذاب 
اً ت و نھایت�این تلاش ناحق است . ھر عذابی حاصل گریز از تنھائی و موجودیت خویشتن است . عشق حاصل تنھائی اس

  بھ تنھائی شدیدتری می انجامد . 
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  دربارة اندیشه هاي ظلم ستیز  
  

بس�یار  ن ، ان�واعن را تحت س�لطھ خ�ود در آوردظلم اگر بھ معنای تلاش برای تحمیل ارادۀ خود بر دیگران باشد و دیگرا
گر ب�ھ ممی پذیرد ندارد و نیز روش ھای گوناگون . و نیز اینکھ کسی نیست کھ ظالم نباشد . و نیز اینکھ کسی ظلمی را 

  قصد ظلم کردن بھ زیردستان خود . یعنی ظلم پذیری و ستمگری امری واحد است . 

را ظ�رف  . کسی را تحت س�لطھ خ�ود در آوردن ب�ھ معن�ای کس�یشر درک نمودم و سلطھ گری را در بنخست باید علت ظل
 ب�ھ اش�کال تحقق ارادۀ خود نمودن اس�ت و ای�ن معن�ای اش�غال نم�ودن وج�ود دیگ�ران اس�ت یعن�ی وج�ود دزدی! ای�ن اراده

یق و تعش لوسی. تزویر و تطمیع و چاپفقط یکی از صور آن زور آشکار استکند کھ متفاوتی در شرایط متفاوتی عمل می
م یگ�ری از ظل�د. تعلیم و تربی�ت نی�ز ش�کل لطیف ترین آن ھمان عشق نمائی استنیز اشکال پیچیده تری از ظلم است کھ 

ن آا ھ�م ب�ر ی راست و نیز مسئولیت و ھدایت دیگران . زر و زور و تزویر سھ نوع کلی از ظل�م اس�ت ک�ھ م�ا ن�وع دیگ�ر
اد و رترین اف�ر. و ای�ن ن�وع چھ�ارم ش�یوه ض�عیفترین و س�تم پ�ذیر و زارمی افزائیم و آن "زار" است: زر و زور و تزوی�

 ع�ت ملای��ان. و ام�ا طبق��ھ دائم�ی ظل�م تزوی��ری جمان و ق��دیمی ت�رین ای�ن گروھھ��ا ھس�تندگروھھاس�ت ک�ھ زن��ان دائم�ی ت�ری
   .باشدی میائمی ظلم زوری ھم طبقھ حکومتمذاھب ھستند ھمانطور کھ طبقھ دائمی ظلم زری ھم ثروتمندان و طبقھ د

 ل��م زری ازظظل��م از ب��الا ب��ھ پ��ائین اینگون��ھ الق��اء م��ی ش��ود . ظل��م زوری از حکوم��ت ب��ھ ثروتمن��دان الق��اء م��ی ش��ود و 
موم�اً ش�ود ک�ھ ع ثروتمندان بر عامھ مردمان القاء می گردد و ظلم تزویری از جان�ب عام�ھ م�ردان ب�ر زنانش�ان الق�اء م�ی

نی بر ی گردد یعم زاری ھم از جانب زنان بر اعضای خانواده القاء متحت عنوان " عشق " و مذھب القاء می گردد و ظل
ن د و گرن�ھ ای�وج�ودی آن م�ی باش� –مردان خانھ و فرزندان . اینھا چھار بنی�اد دائم�ی ظل�م اس�ت و چھ�ار مخ�زن ت�اریخی 

 واقتص�ادی  چھار نوع ظلم در ھمھ حال بطور متقاب�ل ب�ین اف�راد و گروھھ�ا در جری�ان اس�ت و ھ�ر کس�ی در ش�رایط وی�ژه
  فرھنگی خویش حامل و عامل و پذیرنده این چھار نوع ظلم در درجات گوناگون می باشد . 

س�ان را ب�ھ دا نی�ز انخ�بھ بیانی دگر ھر انسانی نیازمند لااقل یک مرید کامل است زیرا خلیفھ خدا بر زمین است زیرا خود 
رک�ان اود و ھم�ھ شرادۀ خدا گردد یعنی مرید کامل خدا این دلیل خلق کرده کھ خلیفھ اش باشد یعنی وجودش مظھر کامل ا

  وجودش را تسلیم امر الھی سازد . 

بنابراین می توان گفت کل جریان " ظلم " در نفس بشر محصول مقام خلاف�ت اللھ�ی بش�ر در جھ�ان اس�ت ک�ھ م�ی خواھ�د 
ب�ھ لح�اظی آنچ�ھ ک�ھ ص�نعت نامی�ده  اراده خود را بر غیر تحمیل کند چھ در رواب�ط اجتم�اعی  ، چ�ھ در رابط�ھ ب�ا طبیع�ت .

ش��ود قلم��رو الق��ای اراده بش��ر در طبیع��ت اس��ت ت��ا طبیع��ت را تح��ت فرم��ان خ��ود آورد و آنچ��ھ ھ��م ک��ھ تعل��یم و تربی��ت و می
باش�د در سائر افراد و گروھھای بش�ری میبشری اراده سیاست و قانون و عرف و شرع نامیده می شود نیز قلمرو القای 

ھ�ای م�ادی و معن�وی عم�ل م�ی کن�د . ش�ریعت ھم�ان قلم�رو الق�ای ارادۀ پی�امبران در جوام�ع  کھ در سلس�لھ مرات�ب ق�درت
بشری م�ی باش�د . محب�ت ھم�ان قلم�رو الق�ای ارادۀ وال�دین ب�ھ فرزن�دان اس�ت . سیاس�ت نی�ز قلم�رو الق�ای ارادۀ حکّ�ام در 

مندان در جوان�ان اس�ت . ھ�ر عمل�ی از زیردستان می باشد و الی آخر . و نیز تعل�یم و تربی�ت ھ�م قلم�رو الق�ای ارادۀ دانش�
انسان ھدفی جز القای اراده خود در دیگران ندارد . وھمھ اینھا انواع و درجات سلطھ است . و سلطان ازل و مطل�ق نی�ز 
خود خداست کھ اراده اش را بھ شیوه ھای گوناگون بطور مرئی و نامرئی و آگاه و ناآگاه و خواس�تھ و ناخواس�تھ در ک�ل 

وافراد و گروھھای بشری القاء می کند و ب�ھ لح�اظی ک�ل جری�ان س�لطھ در رواب�ط بش�ری زمین�ۀ الق�ای اراده جھان ھستی 
الھی است . بھ ھمین دلی�ل ھم�ھ اندیش�ھ ھ�ای ظل�م س�تیز و ع�دالت طلبان�ھ بمی�زان عم�ق و ج�دیّت ، گ�ام ب�ھ گ�ام ، خ�واه و 

می گیرند و علناً ملحد می شوند . ھمھ فلس�فھ ھ�ا و  ناخواه بسوی جنگ با خدا می روند و نھایتاً روی در روی خدا قرار
ایدئولوژی ھای الحادی قرون اخیر در جھان نتیجھ طبیعی کل جری�ان ظل�م س�تیزی بش�ر در ت�اریخ ب�وده اس�ت . ب�ھ ھم�ین 
دلیل لیبرالیزم کھ طیف�ی بس�یار وس�یع دارد خ�واه ن�اخواه بس�وی الح�اد حرک�ت م�ی کن�د حتّ�ی اگ�ر روزی دارای ای�دئولوژی 

ملاً دینی بوده باشد . آزادی و آزادی خواھی چھ بھ لحاظ باطنی و چ�ھ اجتم�اعی و اقتص�ادی و اعتق�ادی و سیاس�ی ذات�اً کا
دارای طبعی الحادی بوده است . از افلاطون تا مارکس یک جریان ک�املاً طبیع�ی از ظل�م س�تیزی و آزادی خ�واھی اس�ت . 

و میرزاآقاخ�ان کرم�انی وکس�روی و سوس�یالیزم اس�لامی جری�انی از مانی و مزدک تا حسن صباح و سید علی محمد ب�اب 
واحد و طبیعی از س�یر تکام�ل آزادی خ�واھی و اس�تقلال ھ�ویتی ب�وده اس�ت ک�ھ نھایت�اً ب�ھ کف�ر آش�کار انجامی�ده اس�ت . و 
اد جالب اینکھ ش�دیدترین اندیش�ھ ھ�ای ظل�م س�تیز از ق�وی ت�رین باورھ�ا و احساس�ات دین�ی برخاس�تھ اس�ت و ب�ھ اش�د الح�
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منتھی گشتھ است . در جنبۀ اندیشھ ھای معن�وی و ارادۀ ب�ھ آزادی روح ، ک�ل جری�ان عرف�ان در م�ذاھب جھ�ان نی�ز نم�اد 
ن ھمان تزکی�ھ نف�س و دیگری از این واقعھ دیالکتیکی می باشد کھ ھمان ارادۀ بھ زدودن غیر از نفس خویش است و بیا

یرخودی از نفس خود . این ھم�ان ارادۀ ب�ھ آزادی و اس�تقلال و ظل�م ، یعنی بیرون افکنی اراده ھای غتوحید نفس میباشد
. خاستھ از تع�الیم و مع�ارف دین�ی میباش�د ک�ھ ب�ھ الح�اد مح�ض م�ی انجام�دستیزی در جنبۀ معنوی تر است کھ مستقیماً بر

را از او پ�اک و  یعنی انسان نھایتاً خود خدا را بزرگترین و ذاتی ترین واردۀ بر وجود خویش می یابد و م�ی خواھ�د خ�ود
مستقل سازد و نھایتاً یک عارف در می یابد کھ منشأ ذاتی ستم و تجاوز بھ حقوق دیگران ھمان احساس خ�دائی در بش�ر 
است پس بھتر است کھ منشأ ذاتی این تجاوز و تناسخ را براندازد و این آخرین نبرد انسان عارف در قلمرو ظلم س�تیزی 

ویشتن است . در عرفان ھندو این مسئلھ بوضوح تبیین شده است و یک سالک ھ�دفی و ستم زدائی و تناسخ زدائی از خ
  جز رھا سازی نفس خویش از تناسخ ندارد . رستن و رستگاری نیز بھ ھمین معناست . 

ز ب�ل تحم�ل اولی این ظلم زدائی و در واقع غی�ر زدائ�ی از خ�ویش در ھ�ر گ�امی انس�ان را مواج�ھ ب�ا ی�ک احس�اس غی�ر قا
ی�را تحم�ل زستی می سازد و لذا انسان در ھر تلاشی دچ�ار حس�رت و ن�ابودی م�ی ش�ود و می�ل ب�ھ رجع�ت دارد پوچی و نی

وجی��ھ ی��ف ت��رین تآزادی و اس��تقلال را ن��دارد و ای��ن ھم��ان راز گری��ز انس��ان از آزادی و اس��تقلال اس��ت . ای��ن گری��ز در لط
عش�ق ھم�ان  آزادی و اس�تقلال و ع�دالت اس�ت .معنائی جز " عشق " نمی یابد . در اینج�ا عش�ق درس�ت در نقط�ھ مقاب�ل 

مراً اب�د و مس�تیبیان عارفانھ و متافیزیکی ظل�م اس�ت و فق�ط ب�ا چن�ین ت�وجیھی اس�ت ک�ھ ظل�م توانس�تھ در ت�اریخ اس�تمرار 
ب�ھ  ت ھ�ر عش�قیپیچیده تر و عمیق تر شود . عشق و ظلم در بیان عملکرد واقعی ، امری واحد است . و لذا اش�د و غای�

عواطف  ر نبرد بادجنایت می رسد . و لذا شاھدیم کھ کل جریانات آزادی خواھی و ظلم ستیزیھای بشر علناًً◌  اشد ظلم و
س��تی خ��ود و عش��ق ھ��ا عم��ل ک��رده اس��ت . زی��را آزادی و اس��تقلال و ع��دالت ی��ک معن��ا دارد و آن اینس��ت ک��ھ ھ��ر کس��ی بای

فلس�فھ  اشد و لذا عشق ھم�ان جھ�ان بین�ی وخودش باشد در حالیکھ عشق مدعی است کھ ھر کسی بایستی غیر خودش ب
ک ی�یتی می�وۀ و ایدئولوژی ھر ستمی می باشد . ھر ظلمی فقط با چن�ین ت�وجیھی امک�ان ب�ھ فع�ل درآم�دن دارد و ھ�ر جن�ا

  توجیھ عاشقانھ است. 

. تاس�داشتھ  و صورت عرفانی و سیاسیاندیشھ آزادی و استقلال و عدالت و ھویت در طول تاریخ و در ھر جامعھ ای د
ش�ده  ھ�م آمیخت�ھعارفان و انقلابیون دو صورت از ظھور و بروز این آرمان ھستند . در برخ�ی م�وارد عرف�ان و انق�لاب ب

و دکت��ر  اس�ت مث��ل م��انی و حس��ن ص��باح و ح�لاّج و در مت��أخرین مث��ل می��رزا کوچ��ک خ�ان جنگل��ی و میرزاآقاخ��ان کرم��انی
وج رف�ان در م�ون اص�لی و اص�یل عارف�ان ب�وده ان�د . و ھم�ھ عانخش�ب و دکت�ر ش�ریعتی و امث�الھم . بھرح�ال ھم�ھ انقلابی�

معن�ای  و این ب�ھ نخست آزادی خواھی خود انقلابی عمل کرده اند و در موج نھائی بھ خود رسیده و در خود فرورفتھ اند
وده ب� در خ�ود رسیدن بھ آرمان خود بوده است : خود شدن ! رھائی از ھر غی�ری ! وجودی�ابی ! و ای�ن ھم�ان ی�افتن خ�دا

  است : خدائی کھ دیگر میل بھ سلطھ ندارد نھ سلطھ گر است و نھ سلطھ پذیر ! 

ھم��ھ  کنن��د . و خداون�د در ق��رآن مک��رراً ی��ادآور م�ی ش��ود ک��ھ چی��زی نیافری�ده اس��ت الااینک��ھ او را ب��ا تم�ام وج��ود پرس��تش
رس��تش ه ک��ھ از پوداتی برپ��ا نم��ودموج��ودات خ��واه ن��اخواه او را م��ی پرس��تند الا آدمی��ان . و ل��ذا دوزخ را فق��ط ب��رای موج��

ر اس�ت و ات�ی در بش�ذخالصانھ و تمام عیار او ابا دارند . لذا بنظر می رسد کھ خداوند خ�ود برپ�ا دارن�دۀ ی�ک زور و ظل�م 
اً او را ع�ذاب جب�ر بشر را بھ جبر وادار بھ پرستش خود می کند و متکبران را بر دوزخ وارد می کن�د ت�ا ب�الاخره از ف�رط

  بپرستند . 

ر دد خ�ود را پرستش چیزی بھ معنای آن چیز را بر وجود خ�ود وارد ک�ردن و ب�ا تم�ام وج�ود آن�را پ�ذیرا ش�دن و ک�ل وج�و
 و ل�ذا پرس�تش .اختیارش نھادن و عاشقانھ آن چیز را عین خود نمودن و خود را در آن چیز فنا ساختن و آن چیز ش�دن 

احب وج�ود ص�ان گش�تن و ای�ن معن�ای انس�ان کام�ل و ع�ادل و کامل خدا مترادف با خدا شدن اس�ت یعن�ی خلیف�ھ او در جھ�
داس�ت و خل عشق بھ است ، انسانی کھ تماماً خود را فنا ساختھ و خدا را بر جای خود نھاده است . این ھمان معنای کام

ذا و ل� تھ ان�د .آزاری گش� –بران�دازی ھس�تند ک�ھ گوی�ا دچ�ار مالیخولی�ای خ�ود  –ظلم بخویشتن ! و لذا عارفان اسوۀ خود 
دگان شمان آزاد ھچنین کسانی دست از تجاوز بھ دیگران برداشتھ و بھ کسی نیز امکان تجاوز بخویش نمی دھند . اینان 

  و صاحبان استقلال می باشند . 

بھرحال اگر خداوند توقع پرستیده شدن از مخلوقاتش را دارد صاحب حق اس�ت زی�را مخلوق�ات را از ع�دم آفری�ده و رزق 
چ م�زد و منتّ�ی ن�دارد الا پرس�تش . و ل�ذا م�ی گوی�د ک�ھ : م�ن ش�ما را خل�ق ک�رده ام ت�ا م�را بپرس�تید و اگ�ر می دھ�د و ھ�ی

نپرستید در عذاب می افتید و دچار احساس نابودی می شوید زیرا عذابھا جملگی انواع و درجات احساس ن�ابودی را ب�ھ 
از جمل�ھ انس�ان حض�ور دارد و عم�ل م�ی کن�د و  انسان می دھند . ای�ن واقع�ھ بص�ورت ی�ک ق�انون ذات�ی در ھ�ر موج�ودی

ت جھ�ان و از جمل�ھ اامری از بی�رون نیس�ت بلک�ھ از اعم�اق ذات اس�ت . بن�ابراین ھم�ھ ق�وانین وج�ودی ح�اکم ب�ر موج�ود
انسانھا برخاستھ از یک قانون ذاتی است و آن حق پرستش می باشد . ھمھ ق�وانین طبیع�ی و غری�زی و فیزیول�وژیکی و 
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. ق پرس�تش در انس�ان میباش�نداجتماعی و اقتصادی و سیاسی و عاطفی وو... انواع ظھور و بروز ح عصبی و روانی و
این ھمان حق وجود داشتن است در قبال منشأ وجود و علت وجود و حافظ و رزاق وج�ود یعن�ی خ�دا . و انس�ان بمیزان�ی 

است و آنگاه کھ ب�ا ای�ن حق�وق م�ی س�تیزد کھ از ادای این حقوق ابا می کند دچار عذاب می شود کھ ھمان کاھش ِ وجود 
  دچار ظلم شده است و ظالم است و ظلم پذیر . او در واقع با وجود خود می ستیزد . 

تعی�ین  ام اخلاق�یاما ادای حقوقِ  وجود در عالم خاک برای انسان ھمان انجام وظایفی است کھ دین خ�دا و وج�دان و احک�
  کرده است . 

ق�وقی حم�ان ادای و پرستش خدا امری تخیل�ی و بازیگران�ھ اس�ت بن�ابراین ادای ای�ن حق�وق ھ انسان با خدا ارتباطی ندارد
ان�ا ن حقوق ھماست کھ انسان در ھمین حیات دنیوی از بابتش صاحب وجود شده و بھ بقایش ادامھ می دھد . نخستین ای

ین قب��ال وال��د و انج��ام وظیف��ھ درادای حق��وق وال��دین اس��ت ک��ھ ب��ھ مثاب��ۀ خ��الق و رزّاق م��ادی بش��رند . تش��کر و ق��دردانی 
  نخستین مرحلھ از پرستش خداست کھ موجب پیدایش و استمرار بقای حیات جانوری بشر است .

ی و آن ادا و اما پس از والدین حقوق معنوی مطرح می شوند کھ مربوط بھ خلقت و ادام�ھ حی�ات معن�وی بش�ر م�ی باش�د
وح�انی بش�ر رل و عاطف�ھ و تع�الی موج�ب بی�داری وج�دان و رش�د عق�حقوق نسبت بھ انبیاء و اولیاء و مربیّ�ان اس�ت ک�ھ 

د ک�ھ امل می شوباشند . این امر دو بخش دارد کھ یکی مربوط بھ گذشتھ و وراثت معنوی است کھ اولیای گذشتھ را شمی
د ف�ر ول عم�رط�بانیان معنویت و روحانیت برای کل بشریت می باشند و بخش دوم مربوط ب�ھ معلم�ین و مربی�ان زن�ده در 
ھوی�ت  دا بعنواناست . ادای این حقوق ھمان قلمرو ظلم زدائی و قدر شناسی و رشد عقلانی بشر و نیز راه رسیدن بھ خ

  ذاتی خویشتن و آزادی و استقلال است . 

 آن اس�ت . اگر چیزی باارزش تر از وجود موجود نیست پس قدر وج�ود نی�ز بس�تھ ب�ھ ادای حق�وق آن و منش�أ و بخش�ندۀ
ی�ز خ�ود را ن زانی کھ منشأ وجود را خدمت می کند کھ ھمانا پرستش است در جریان ای�ن پرس�تش ، ق�در وج�ودانسان بمی

در غی�ر  ومی یابد و براستی صاحب وجود می شود و از قلمرو ظلم کھ عنوان " عشق " را ب�ھ ی�دک م�ی کش�د م�ی رھ�د 
وح و رک معن�ا و یئی ندارد . و قدر وجود اگر اینصورت تا آخر عمر اسیر این قلمرو است و از آن بھ ھیچ وجھ راه رھا

ای��ن  وتمام��اً برخاس��تھ از قدرشناس��ی نس��بت ب��ھ بخش��ندۀ ای��ن معن��ا و روح و احس��اس ذات��ی اس��ت   احس��اس ذات��ی اس��ت
  قدرشناسی ھمان پرستش است . 

 أ وج�ود وش�خداوند نیازی ب�ھ پرس�تیده ش�دن ن�دارد . ای�ن انس�ان اس�ت ک�ھ ب�رای ی�افتن ق�در وج�ودش محت�اج پرس�تش ِ من
ت ھم�ان دوس� بخشندۀ وجود است . برای یافتن قدر و روح و ابدیتِ وجود خ�ویش بایس�تی بخش�نده اش را پرس�تید و ای�ن

ر از ش را بیش�تاداشتن است . انسان بمیزانی کھ ھدیھ ای را دوست دارد ھدیھ دھنده اش را دوس�ت دارد و ھدی�ھ دھن�ده 
ک��ھ  ی از ن��ور وج��ود اص��لی ب��ھ عن��وان خورش��ید وج��ود اس��ت . کس��یخ��ود ھدی��ھ دوس��ت دارد زی��را ای��ن ھدی��ھ فق��ط ش��عاع

ودش س�تقلال وج�اروشنائی را دوست دارد خورشید را می پرستد . انسان بمیزانی کھ علم و معنویت و ایم�ان و آزادی و 
ج�ود ویزان�ی ک�ھ را دوست دارد معلم و مربی خود و نھایتاً خالق خ�ود را دوس�ت م�ی دارد و بلک�ھ م�ی پرس�تد . انس�ان بم

د نم�ی پرس�ت خود را قدر می شناسد و دوست می دارد مربی خود را می پرستد . کسی کھ اس�تاد و مرب�ی معن�وی خ�ود را
ک رب کسی کھ ی� خدا پرستی اش امری واھی و کاذب و بازی است . بھ ھمین دلیل در اسلام ، بی امام کافر است . یعنی

. ب�ھ ستی اریا و باز شناسد و عبادات او تماماً از روی سھو و عادت وزنده ندارد و او را نمی پرستد اصلاً خدا را نمی 
  می فرماید " خدا فقط در وجود من پرستیده شدنی است . " (ع)ھمین دلیل علی 

دارد می ان را دوستمحترم می دارد و آنانسان بمیزانی کھ قدر ھستی مادی خود یعنی تن خود را می داند والدین خود را 
ق�در  میزان�ی ک�ھبف خود را در رابطھ با آنان ادا می کند و ب�ھ ھم�ان می�زان دارای س�لامت ت�ن اس�ت . و و حقوق و و ظای

راس�ت خ�ود را ح عقل و علم خود را می داند معلمین خود را دوست می دارد و حرمت می نھد و لذا می تواند عقل و علم
ا رد رب خ�ود ود را ق�در م�ی شناس�د و دوس�ت دارکند و توسعھ بخشد . و نیز بمیزانی کھ ایم�ان و معرف�ت و روحانی�ت خ�

 ش�تن اس�ت .می پرستد و لذا معنویت خود را تعالی می بخشد . پرستش قلم�رو حف�ظ و رش�د و تع�الی ق�درھای وج�ود خوی
ن دمان از آفقط در پرستش است کھ انسان از قلمرو ظلم خارج می شود . این پرستش ربطی بھ عشق ھائی کھ عموم مر

ای�ن ن�وع  ملک�رد ، ض�دعتماماً تفسیر ستمھای آنان است ، ندارد . این پرستش اتفاقاً ھم در معنا و ھم در دم می زنند کھ 
  ت . است . این پرستش تماماً با منت کشیدن است در حالیکھ آن عشق ھا تماماً با منّت نھادن اس ھا عشق

، دارد: وال�دین، معلم�ین، مربی�اندوس�ت م�ی انسان بمیزانی کھ قدر وجود خود را می شناسد خادمان بھ وجود خ�ویش را 
. زی�را انس�ان بوض�وح م�ی بین�د ک�ھ وج�ودش تمام�اً مخ�دوم ک�ل اً خود خداوند و کل جھان ھس�تی راانبیاء و اولیاء و نھایت

جھان است و کل جھان ھستی و نیز کل جامعھ بشری دست بھم داده اند تا وجودش ممکن شود . این قدرشناس�ی و ادای 
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ی کند و بھ انس�ان وج�ودی در ش�أن انس�انیت م�ی بخش�د و او را موج�ودف است کھ از انسان ظلم زدائی مییحقوق و وظا
. ل�ذا ای�ن قلم�رو ھم�ان و معرف�ت انس�ان درب�ارۀ خویش�تن اس�ت. وجود انسانی حاص�ل ق�در آزاد و مستقل و بی نیاز میکند

. پرس�تش ھم�ان قلم�رو ن معرف�ت م�ی باش�دوجود انسانی تماماً محصول پرس�تشِ حاص�ل از ای� قلمرو معرفت نفس است .
. انس�ان بمیزان�ی ک�ھ دوس�ت دارد آزاد و ص�احب وج�ودی در خ�ویش و قلال و بی نیازی و ھوی�ت ذات�ی اس�تآزادی و است
س�ت و قلم�رو . ارادۀ بھ محبوبی�ت قلم�رو س�تمگری و س�تم ب�ری انس�ان انھ بمیزانی کھ دوست داشتھ میشودمستقل است 

ینس��ت قلم��رو آزادی و ھس��تی ، خ��ود را دوس��ت ب��دارد و اد. انس��ان بای��د بتوان��د ک��ھ خ��ودشاش��بحی��ات و ھس��تی انگل��ی می
کھ ب�ھ حی�ات و ھس�تی ت�و خ�دمت ک�رده   دوست داشتن کسی و کسانی استدوستی اجر و محصولِ  –. و این خود جاودانھ

رخورداری فوق م�ادی اند . بخصوص کسی کھ بتو روح و دل و معنا بخشیده است تا بتوانی بواسطھ اش از وجود خود ب
و فوق جھانی داشتھ باشی و ج�اودانگی خ�ود را دریاف�ت کن�ی . پرس�تش چن�ین کس�ی ھم�ان پرس�تش خداس�ت و منج�ر ب�ھ 

  دوستی و استقلال و ھویت زائی می شود و ریشھ ستمگری و ستم بری را برمی اندازد . –خود 

زت و ذاب قدر ع�عمال لطف اوست تا آدمیان از فرط پس دوزخی کھ خداوند برای آدمیان متکبر و ابلھ فراھم ساختھ از ک
زخ آخ�رین این�د . دوسلامت از دست داده خود را بیابند و براستی طالب ھستی باعزّت شوند و ج�اودانگی را ج�داً اراده نم

ن ع�داوت ناس�د و بلک�ھ نس�بت ب�ھ آعرصۀ وجود خواھی و وجودیابی بشر متکبّ�ر و ظ�الم اس�ت ک�ھ ق�در وج�ود را نم�ی ش
قلم�رو  د یعن�ی در. انسان باید وجودی جاوید یابد و اگر بواسطھ عزّت و معرفت و پرس�تش نیاب�د در دوزخ م�ی یاب� کندمی

س�ت : رای بش�ر اجبرھا و  ستم ھا و تجاوزات . بنابراین آنچھ ھم ک�ھ ظل�م نامی�ده م�ی ش�ود قلم�رو دگ�ری از وجودی�ابی ب�
ان و ح�ق س�ت و ص�ورت دگ�ری از ع�دالت اس�ت ب�رای متکبّ�روجودیابی جبری و ظالمانھ ! ظلم نیز حق دگ�ری از وج�ود ا

  نشناسان . 

ل ست ب�دان دلی�، تنھا راه رستگاری و نجات از ستم و اسارت و بی ھویتی ا(ع)و علی  (ع)اگر دوست داشتن و حبّ مسیح 
م�رادی  وش پی�ر رس�تاست کھ آنھا گشایندگان دربھای آزادی و استقلال و وجود باعزّت و جاودانھ برای بشر بوده اند . پ

ی است ، ھویت ذات وکھ بھ تو معنا و آزاده گی بخشیده نیز ھمین معنا و خاصیت را دارد . این پرستش آزادی و استقلال 
رس�ی ک�ھ بپرستش وجود ! این پرستش است کھ تو را بھ منشأ وجود و گ�وھرۀ آن رھنم�ون م�ی کن�د ت�ا ب�ھ خ�دای وج�ود 

ش�ق را انس�ان بمیزان�ی ک�ھ ع اش�تن و ن�ھ ارادۀ ب�ھ دوس�ت داش�تھ ش�دن !ھمان " عشق " محض است بھ معنای دوست د
س�ت . و اشناسد وجود می یابد . وجود ھمان معرفت بر محبت است . وجود خاص الخاص انسان ھمانا عش�ق شناس�ی می

ت�و  د ی�افتن ِچنین شناختی جز از طریق ادای حقوق و انجام وظیفھ نسبت بھ کسانی ک�ھ بطریق�ی در وج�ود داش�تن و وج�و
ر یف�ھ خ�ود ددخیل بوده اند ممکن نمی شود . مخصوص�اً در رابط�ھ ب�ا کس�ی ک�ھ ھس�تی اش را ب�ھ ت�و بخش�یده و ت�و را خل

ینس�ت توس�ت . ا جھان ساختھ است . چنین کسی در عالم غیب خدا نام دارد و در عالم ع�ین ام�ام ی�ا پی�ر و م�راد روح�انی
  تنھا راه نجات از ستم . 

خ�ودی  ول ب�ھ ن�ور وج�ود م�ی گ�ردد سان بمیزانی ک�ھ م�ورد ش�کر ص�احبش واق�ع م�ی ش�ود تب�دیھر وارده ای بر وجود ان
رد ب�ھ ف�و آنگ�اه  شود و بمیزانی کھ مورد تکفیر قرار می گیرد تبدیل بھ ظلم�ت ش�ده و ب�ا وج�ود ف�رد در تض�اد م�ی افت�دمی

تی و ت ع�الم ھس�ان و ھم�ھ موج�ودامبارزه برعلیھ آن در بیرون از خود برمی خیزد مب�ارزه ب�ا وال�دین و معلم�ین و مربی�
. رد اس�تفان خودیت ا ذات است کھ ھممبارزه با خدا . زیرا خداوند آن واردۀ ازلی و ابدی بر وجود انسان بعنوان روح ی

واردات  ر در قب�الو لذا چنین  کسی نھایتاً با تمامیت خود خویشتن در جدال می افتد و دیوانھ می ش�ود . پ�س ش�کر و کف�
ویش�تن خن نور و ظلمت است . و شکر حاصل معرفتِ بر خویشتن است ھمانطور ک�ھ کف�ر حاص�ل جھ�ل ب�ر بر وجود میزا

ل ی و اس�تقلااست . بنابراین انس�ان ظ�الم ھم�ان انس�ان ظلم�انی و ناش�کر و ب�ی معرف�ت اس�ت ل�ذا در قحط�ی وج�ود و آزاد
  ی یابد . را شعار می دھد کمتر ماست و بھمان میزان در عطش آن است و آنرا ھرگز نمی یابد و ھر چھ بیشتر آن

 مام�اً ی�کتد انس�ان . وج�ویزی جز مجموعھ ای از واردات نیس�توجود انسان از تمامی لحاظ مادی و معنوی و عاطفی چ
لال و نس�ت آزادی و اس�تقگ�ردد و ایخودی�ت میش�ود یت بمیزان�ی ک�ھ ق�درش درک و ش�کر می. این عارعاریت محض است

ه س�اس و اراد. و معنا و نفس و احکھ جملگی غیر استنبات و حیوان و آب و ھواست  . تن انسان از خاک وھویت ذاتی
 ت��ی اس��ت ک��ھو تربیانس��ان نی��ز تمام��اً از وراث��ت و ت��اریخ و مح��یط و ش��رایط طبیع��ی و جغرافی��ائی و اقتص��ادی و سیاس��ی 

ی�ن ت درب�ارۀ ا: معرف�بواس�طھ معرف�ت و ش�کر و پرس�تش اس�ت . پ�س خودی�ت انس�ان ام�ری اکتس�ابیجملگی غی�ر ھس�تند
ی�ھ ی�ھ ھ�ا و ھدو وارده ھ�ا و عار. انس�ان منھ�ای ای�ن غیرھ�ا حق این وارده ھا بعنوان ھدیھ ھ�ا غیرھا و شکر و پرستش

 م پ�ذیرش و، ھیچ ھم نیست زیرا احساس ھیچی و نیستی نیز حاصل نفی و ابطال ای�ن غیرھاس�ت . پ�س ظل�م ھمان�ا ع�دھا
ل�ذا  ز خداس�ت .ماً از غیر است و منش�أ ازل�ی و اب�دی ھم�ھ ای�ن غیرھ�ا نی�درک و شکرِ قدر و حق این ھدیھ ھاست کھ تما

ک�ھ ھم�ان  غایت این معرفت و شکر و پرستش بھ خدا می رسد کھ اصل و ذات وجود است . و لذا غای�ت ای�ن غیرپرس�تی
  خدا پرستی است منجر بھ وجود اصیل و ذاتی انسان می شود و انسان خود می گردد . 
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. یش�ودطی وجود مو انشقاق و نفاق و قح یر را در خود نمی پذیرد دچار دوگانگی و تضاد و بیخودیانسان بمیزانی کھ غ
ان�ھ لاش مذبوحت�انسان ھرگز قادر نیست کھ ای�ن غیرھ�ای وارد در خ�ود را از خ�ود بران�د و از آنھ�ا رھ�ا ش�ود . ای�ن ی�ک 

ج�ود در د آن اس�ت ک�ھ ای�ن غیرھ�ای مواست کھ بھ ظلم و جنون و جنایت م�ی رس�د و ع�ین حماق�ت اس�ت . انس�ان خردمن�
  ی شود . خویشتن را از طریق معرفت نفس ، تبدیل بھ خود نماید و این تبدیل فقط بواسطھ شکر و پرستش ممکن م

  ی کند . مویت ذاتی انسان بمیزانی کھ ادای حقوق صاحبان این ھدیھ ھا را می نماید این ھدیھ ھا را در خود تبدیل بھ ھ

رک اون�د را دسانھا عقل و ھوش و حواس و وجدان و دل و روح داده است ولی انس�ان بمیزان�ی ک�ھ خدخداوند بھ ھمھ ان
 .م�ی گ�ردد  می کند و می پرستد از این ھدیھ ھ�ای الھ�ی برخ�وردار م�ی ش�ود و ھوش�مند و بین�ا و اھ�ل محب�ت و روح�انی

ر ش�ده و برخ�وردااد از تع�الیم و معنوی�ت انسان بمیزانی کھ معلم و مربی خود را دوست می دارد و حقوقش را ادا می کن�
دریج رس�د و بت� و آنھا را تبدیل بھ خود و ھویت ذاتی می کند در غی�ر اینص�ورت ب�ا ای�ن دریافتھ�ای معن�وی ب�ھ تض�اد م�ی

ن ن و مری�دانسبت بھ معلم و مربی خود عدو می شود . ھمانطور کھ ارسطو نسبت ب�ھ افلاط�ون ش�د و بس�یاری از مؤمن�ا
  ان و امامان و عارفان شدند و چھ بسا قاتل آنھا گشتند . نسبت بھ پیامبر

ردد گ�وردار می انسان بمیزانی کھ حقوق زحمات و عواطف والدین خود را ادا می کند از عواطف آنھا در وجود خود برخ
  و دارای ھویت پدری و مادری می شود و دارای قدرت ولایت و مھر می گردد . 

اس�ت و  ربیت یافتنتکلمھ ای بیاموزد پرستنده خود کرده است . " این بیان حق تعلیم و  می فرماید " ھر کھ مرا (ع)علی 
س�ی چی�زی کنیز بیان رھائی انسان از ستم . چرا کھ ستمی جز بی معرفت�ی درب�ارۀ خویش�تن نیس�ت و چ�ون خویش�تن ھ�ر 

یگ�ران د درب�ارۀ ا منج�ر ب�ھ س�تمجز وارده ھائی از جھان غیر بر او نیست لذا این جھل منجر ب�ھ ع�دم فھ�م  دیگ�ران و ل�ذ
خ ب�ین شود کھ ع�ین س�تم درب�ارۀ خویش�تن اس�ت زی�را خویش�تن را در ب�رزخ ب�ی وج�ودی ق�رار م�ی دھ�د ک�ھ ھم�ان ب�رزمی

و ادای  خویش و غیر است . انسان عادل و عارف شبانھ روز مشغول تبدیل غیر بھ خویش است از طری�ق معرف�ت نف�س
  ھمان معلم و مربی و امام است .  حقوق غیر و پرستش منبع این معرفت کھ

رد و رار م�ی گی�ق�آنگاه کھ وارده ھای قلمرو مھر و محبّت نفی و دفع و تکفیر می ش�وند انس�ان در قلم�رو س�تم و جبرھ�ا 
ل�ی ی اس�ت . ووارده ھای قھارانھ را بالاخره می پذیرد . ای�ن ھمانس�ت و تف�اوت در روش و راه اس�ت . ول�ی مقص�ود یک�

انس�ان  :واھد ب�ود خده نیز بستھ بھ اینکھ از کدامیک از این دو راه و روش استفاده کرده ، متفاوت انسان بھ مقصد رسی
ت و آنک�ھ دم ش�ده اس�مفتخر و انسان شرمنده : آنکھ با اختیار وجود را پذیرفتھ است و آنکھ بھ زور . آنک�ھ ب�ھ اختی�ار آ

تی خ�ود نک�ھ از ھس�بت ھستی یافتھ و آنکھ با ش�قاوت . آبھ زور . آنکھ در بھشت آدم شده و آنکھ در جھنم . آنکھ با مح
  ممنون است و آنکھ از ھستی خود شرمسار است . 
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  دربارة اُمید  
  

قط فش. یعنی ات خویامیدوار است و لذا ھیچ کاری نمیکند الا برای پرُکردن اوق انسان تا زمانیکھ محبوب کسی است
   مثالھم .نری و اھھم باشد مثل بازیھای علمی و دینی و اقتصادی و سیاسی و کند ھر چند کھ بازی ای جدی بازی می

د . این سئلھ نموطرح م دیگر نمی توان با کلمات قصار بزرگان نھ تنھا مسئلھ ای را علی الحساب فیصلھ داد بلکھ حتیّ
ئلھ ای را ھر مس. زی تھ باشد" دیگر " دقیقاً از ھنگامی آغاز شده و می شود کھ امید بھ محبوب شدن بکلی از دست رف

اً ھمان امید قیاین امید دق بمیزانی مسئلھ است و اھمیت پاسخ یابی دارد کھ امید بھ محبوبیت در انسان نابود شده باشد .
دیشھ و رزش انبھ محبوب بودن در نزد خویشتن است . انسان بمیزانی کھ دیگر نمی تواند خود را دوست بدارد ا

اده بھ تیّ ارحھر بازی ای از بین می رود . و انفعال محض رخ می نماید . این انفعال  جستجو و تلاش و ارزش
  . ین استو سائر خویش در نزد خویشتنخودکشی را ھم از بین می برد زیرا خودکشی آخرین تلاش برای حفظ محبوبیت 

ه ش�کوفا دیّت آنگ�اجھ باشد . و این جدیّت ذاتی آنگاه آغاز می شود کھ محبوبیت و امید بھ محبوب شدن بکلی از بین رفت
ق�ین دریاب�د و نس�ان ب�ھ یمی گردد کھ ارادۀ بھ محبوبیّت نیز نابود شده باشد و این اراده ھرگز نابود نم�ی ش�ود الا اینک�ھ ا

ک�رده  وس�تدارانشدباور کند کھ محبوبیت او در نزد دیگران او را مبدلّ بھ بیھوده ت�رین و س�خره ت�رین بازیچ�ھ در دس�ت 
د ، چ�ھ ی م�ی گیرن�آنانکھ گویا او را دوست می دارند در دلشان بھ ریش او م�ی خندن�د و عم�داً و آگاھان�ھ ب�ھ ب�از است و

نکن�د  س�ان ب�اورشوالدین و ھمسر و فرزندان باشند چھ دوستان و ھمکاران و ھمفک�ران . ت�ا گن�دِ محبوبی�ت درنیای�د و ان
کش�ی یق�ت ، خودان است . انسان اگر در روی�اروئی ب�ا ای�ن حقھنوز بھ خودش امیدی نمی توان داشت و امیدوار بھ دیگر

دار و واق�ع ازه گ�ی بی�نکند ، دیوانھ نشود ، دق نکند و یا بھ مخدرات مبتلا نگردد و یا بھ تمارض و جنون نگراید ، ب�ھ ت�
ت و اس�� نگ�ر ش�ده اس��ت و ب�ر آس��تانھ خ�ود ش��دن اس�ت . آس��تانھ امی�د ب��ھ خویش�تن ک��ھ ھم�ان آس��تانھ دوس�تی ب��ا خویش�تن

دان�ھ ھس�تی جاو ومحبوب خویشتن شدن . اینست امید راستین کھ پایانی ندارد و ھرگز یأس نمی پذیرد : امی�دی جاودان�ھ 
ای  ی�د و ھس�تیکھ از اشد یأس نسبت بھ دیگران برمی خیزد . در ھر دورانی انگشت شمارانی بر روی زمین بھ چنین ام

خ�ود  ی و معنویکھ در دوست داشتن دیگران از کل حیات و ھستی ماد نائل می آیند . و اما چنین مقامی لایق کسی است
  بی ھیچ مزد و منتی گذشتھ باشد . 

  

  

  

  

                     

                                 

  

  

  



 ٦٩

  دربارة رشد اخلاقی 
  

ی معض�لھ س تم�امرشد اخلاقی ھمان رشد ھویت ذاتی و استقلال در تش�خیص و انتخ�اب و اس�تواری در انتخ�اب اس�ت . پ�
اش�د بل انتخ�اب رشد اخلاقی منوط بھ امر انتخاب است و موضوع انتخاب . زیرا ھر چیزی قاب�ل انتخ�اب نیس�ت و اگ�ر قاب�

وض�وعات یان ھمھ ممانتخابی استوار نخواھد بود . بنابراین امر انتخاب رابطھ ای مستقیم بھ موضوع انتخاب دارد و در 
 یش�ھ دار وروع انتخاب نیست . پس انتخابِ انتخاب ھمان اساس و قلمرو اخلاق ذھنی ھیچ موضوعی برتر از خود موض

  شر است . برشد دھنده می باشد . و انتخابِ انتخاب منوط بھ وضعیت ویژه ای از روان و باور و احساس قلبی در 

ای راین معن�د بن�ابمسئلھ انتخاب در بیان دیگر ھم�ان ق�درت تص�میم گی�ری پای�دار اس�ت بگون�ھ ای ک�ھ تص�میمی اب�دی باش�
ر اودانگی دج�جاودانگی بخودی خود در ذات این مسئلھ حضور دارد . بھ بی�ان دیگ�ر ارزش انتخ�اب برخاس�تھ از گ�وھرۀ 

ن یرد کھ ایگبشر است . انتخابی جاودانھ ھمان انتخاب جاودانگیست کھ تحت عنوانھا و موضوعات گوناگون صورت می 
  ا پدید می آورند ، وسائل انتخاب و جاودانگی را . موضوعات در واقع فقط وسایل این امر ر

 ی�ن ام�ر ک�ھاپس احساس جاودانگی زمینھ اصلی قدرت انتخاب است این احساس بھ بیانی ھم�ان ایم�ان اس�ت ، ایم�ان ب�ھ 
گ�ذرا  وفناپ�ذیر  نابودی ناممکن است پس این ھستی جاوید لایق انتخاب و معنا و ھدفی جاوید است . پس باید ای�ن حی�ات

ی فائق آم�دن تلاش برا ا بھ گونھ ای برگزید و بھ انجام رسانید کھ بتواند جاودانگی را متبلور و عیان سازد . این ھمانر
ھس�تی  نیس�تی ب�ھ بر تباھی حیات مادی است و تبدیل ارزش ھا و شرایط تباه شونده بھ معن�ائی جاوی�د . ای�ن ھم�ان تب�دیل

م�ان ن ق�درتی ھن ھمان اخلاق بھ معنای قدرت خلاّقھ اس�ت و می�زان چن�یاست . و این ھمان خلق وجود از عدم است و ای
  میزان رشد انسان است . 

  

  

  

  

  

                              

                                 

  

  

  

  

  



 ٧٠

  دربارة ذات علوم بشري
  

ن م�اده و ک�ھ توحی�د جھ�اھستی ، نیست و نیستی ھست : اینست ترمینال کل دان�ش و ادراک بش�ری و آن ح�ق واح�ده ای 
  معنا را ممکن می سازد و ھمھ علوم و اندیشھ ھا را بھ تصدیق و اعتراف می کشاند . 

د آی�د . ز ع�دم پدی�ادر طی ھزاران سال دانشمندان و فلاسفھ لامذھب تلاش کردند تا ثابت کنند ک�ھ امک�ان ن�دارد ک�ھ وج�ود 
ت ا حتّ�ی تح�یس�تی ب�وده اس�ت . ای�ن ت�لاش منکران�ھ ت�ا قرنھ�این ھم�ان انک�ار وج�ود خ�دا بعن�وان خ�الق جھ�ان ھس�تی از ن

  عناوین مذھبی انجام شد ولی بالاخره ذات لامذھبش آشکار گردید . 

 س�ت و ھرگ�زتلاش مذکور می خواست ثابت کند کھ ھستی ھس�ت و از ازل ب�وده و ت�ا اب�د ھ�م خواھ�د ب�ود و نیس�تی ھ�م نی
ا از ع�دم و خلق�ت ر کار وجود خدا و جھان غیب را در بطن خود دارا بودنبوده و نخواھد بود . این تلاش خواه ناخواه ان

ب و اوری مذب�ذب�بر وجود امری مطلقاً محال می دانس�ت و طبع�اً حی�ات پ�س از م�رگ ھ�م نم�ی توانس�ت ذات�اً ب�اور کن�د الا 
  منافقانھ . 

ابط بین ھ متوجھ روبشناسد بلافاصلاز زمانیکھ بشر آغاز بھ اندیشھ دربارۀ جھان نمود و موجودات را زیر نظر گرفت تا 
ی�ری گم ان�دازه اشیاء شد و فاصلھ ھا را دریافت و لذا نخستین اندیش�ھ ھ�ای منطق�ی بش�ر ب�ا عل�م ھندس�ھ پ�ا گرف�ت ک�ھ عل�
واص�ل زه گی�ری ففواصل بود . و لذا تصور و فرض موجودی محال کھ عین نیستی بود یعنی نقط�ھ ( . ) پدی�د آم�د ت�ا ان�دا

بھ دو  ین دو شیءان سازد زیرا مثلاً برای تعیین فاصلھ بین یک میز و یک صندلی چاره ای جز تبدیل بین اشیاء را ممک
وج�ود ب�ھ  ت : تب�دیلتا نقطھ نبود . یعنی تبدیل دو تا موجود واقعی بھ دو تا عدم . و این س�رآغاز اندیش�ۀ علم�ی بش�ر اس�

کن�د و  ری و حس�ابان شد تا بتواند آن�ان را ان�دازه گی�عدم ! یعنی انسان برای فھمیدن موجودات مجبور بھ انکار وجودش
د و ب آور ش�دنلذا در تصرّف خود درآورد . و ل�ذا ھم�ھ عل�وم و فن�ون و محص�ولات حاص�ل از آنھ�ا نی�ز ن�ابودی زا و ع�ذا

  براندازی کشانیدند .  –بشر را بھ خود 

ی�ن ام�ر ی ھست . اد کھ ھستی ، نیست و نیستبا ھمھ اینحال مجموعھ این علوم در غایت خود بالاخره جبراً اعتراف کردن
ۀ ظری�نی�ز در ن در نسبت انیشتین و فیزیک کوانتوم و فیزیک ذرات بنیادی و کشف ضد ماده در ذات تش�کیل دھن�ده ات�م و

ت اقعیت نیس" بوضوح اعتراف شد . و معلوم شد کھ آنچھ کھ از این طریق فھم و محاسبھ می شود وعلمی "عدم قطعیت
  جھان ماده بر عدم استوار است . و نیز اینکھ 

  

    

  

  

  

  

  

  



 ٧١

  دربارة انقلابیگري 
  

ھ ک�و آنگ�اه  تا امری در ذھن و روان فرد یا جامعھ ای دچ�ار وض�ع ب�ود و نب�ودی نش�ود ھن�وز ام�ری انقلاب�ی نش�ده اس�ت
لاب�ی ع�اً انقاقوه باش�د ھن�وز چنین شد آن ف�رد ی�ا جامع�ھ آم�ادۀ انق�لاب ش�ده اس�ت . انس�ان ت�ا ب�ھ ن�ابودی خ�ود راض�ی نش�د

ا مت�رادف ر. و اما وضع بود و نبودی چگونھ وضعی است : وضعی کھ کل حیات و ھستی روانی فرد یا جامع�ھ ای نیست
! بیرایط انقلاشرجحیت دھد . اینست با نیستی و مرگ سازد و مرگ و زندگی را یکسان نماید و بلکھ مرگ و نیستی را ا

ی بق�اتی ی�ا قحط�طآگاھی می باشد و نھ شرایط بیرونی از قبی�ل تض�اد  –خود و این یک شرط کاملاً روانی است کھ معلول 
ک�ار بتبلیغ�ات  اقتصادی و خفقان سیاس�ی و ت�رور و امث�الھم . ای�ن ش�رایط بیرون�ی ح�داکثر م�ی توان�د بعن�وان توجیھ�ات و
ی خ�ود بخ�ود گرفتھ ش�ود . تجربی�ات بش�ری در حی�ات ف�ردی و اجتم�اعی ھم�واره ثاب�ت ک�رده اس�ت ک�ھ فش�ارھای بیرون�ی

رون�ی رین فش�ار بیبراندازیھا می شود و نھ انقلابات فردی یا اجتماعی . چھ بس�ا کمت� –حداکثر منجر بھ خودکشی و خود 
   آگاھی چنان غیرقابل تحمل می شود کھ موجب انقلاب درونی و یا اجتماعی می گردد . –تحت تأثیر خود 

غی حی�رت س�ت . انس�ان در پ�ذیرش جبرھ�ا دارای ظرفی�ت و نب�وآگ�اھی دان –پس بایستی علت ھر انقلاب را عنص�ر خ�ود 
اکثرش د ک�ھ " ح�دآور و بی انتھاست و می تواند تا نیستی کامل صبور باشد چرا کھ از نیستی آمده است و بخود می گوی�
ی ت�رین ببھ انقلا اینست کھ نابود می شوم و در اینصورت باز ھم از کیسھ ضرری نکرده ام . " آنچھ کھ مارکس را مبدلّ

 وزده و بیس�تن�آگاھی ھگل بود . فلسفھ ھگل مھد ھمھ اندیشھ ھای انقلابی قرن  –انسان دوران خود ساخت فلسفھ خود 
 رک��ھ گ��ارد وآگ��اھی ک��ی ی –جھ��ان ش��د ک��ھ ش��دیدترین آن سوس��یالیزم ب��ود . اگزیستانس��یالیزم ھ��م برخاس��تھ از فلس��فھ خ��ود 

ب درون�ی با انقلا سوسیالیزم بھم آمیخت و انقلاب اجتماعی مارکس را فیختھ بود کھ انقلاب نوع دگری را موجب شد و با
  کی یرکھ گارد و فیختھ تکمیل نمود . 

ا ب�ھ ری�ن واقع�ھ ھر گاه کھ انسانی نظر بر خود می کند یعن�ی نظ�ر ب�ر قل�ب خ�ود م�ی کن�د قلب�ی یعن�ی انقلاب�ی م�ی ش�ود و ا
س�انی کعارفان�ھ  ک�ھ مول�ود اندیش�ھ م�ارکس باش�د مول�ود نگ�اهجامعھ نیز منتقل می سازد . انقلابات عصر جدید قب�ل از آن

ودن�د نگ�اھی نب چون کی یرکھ گارد و فیختھ و داستایوفسکی و ھگل شلینگ و نیچھ بود . امثال مارکس خود دارای چنین
لبت�ھ م�ارکس ابودن�د .  بلکھ این نگاه را بھ مردم برتابانیدند و در واقع انتقال دھندگان مشھودات ای�ن نگاھھ�ا ب�ھ س�ائرین

در  وه انگاش�ت فقط جنبھ ھای تاریخی این مشھودات ھگ�ل را برتابانی�د و جنب�ھ ھ�ای ف�ردی و روح�انی آن را بکل�ی نادی�د
ل نمودن�د . ئرین منتقواقع خود نیز ندید . جنبھ ھای فردی و روحی این مشھودات را اگزیستانسیالیزمھا دریافتند و بھ سا

ک�ھ  د ھم�انطوررکس و لنین بلکھ داستایوفسکی و تولستوی و چخوف و تورگنیف بودن�بانیان واقعی انقلاب روسیھ نھ ما
ر انقلاب�ی ھبودند .  بانیان انقلاب اسلامی ایران ھم نھ مارکسیست ھا و روحانیت بلکھ امثال ھدایت و آل احمد و شریعتی

  ب ندارند . ذاتاً عرفانی است . آموزه ھای اکتسابی و فشارھای بیرونی بخودی خود قدرت انقلا

  

  

  

  

  

  

                           

  



 ٧٢

  دربارة سینماي سیاسی
  

ج و ارض�اء کنن�دۀ نف�س ھ�ای ب�ازیگر نیس�ت . اندیش�ھ ھ�ای سیاس�ی نی�ز ج ت�ر ھیچ بازی ای بھ اندازۀ سیاست مھیّ ین مھ�یّ
وئی نی��ز راجبازیھ��ای فک��ری ھس��تند . بای��د درک کن��یم ک��ھ " ھیج��ان " ھم��ان گ��وھرۀ ذات��ی ب��ازی اس��ت و ب��ازیگری . م��اج

را  د و سیاس�تصورت و معنای دیگری از ھمین مسئلھ است . آنان کھ کمتر میل بھ ج�دیّت و مس�ئولیت دارن�د بازیگرترن�
ی ج�دیّت را گ�بھ ت�ازه  بھ مثابۀ کمال بازی در می یابند و در این غایت است کھ بھ ناگاه جنون آسا فرو می پاشند و آنگاه

  آغاز می کنند . 

س�ت ک�ھ در گیھای عص�ر جدی�د اس�ت ب�دلیل ب�ازی و م�اجراجوئی و ھیج�انی او سیاست بازی نیز از ویژزدگی اگر سیاست 
. در حکوم���ت ب���ھ ص���ورت دو ش���اخۀ حکوم���ت و ھن���ر خودنم���ائی میکن���دنف���س ص���نعت و م���درنیزم حض���ور دارد ک���ھ در 

ھ یگ�ری حرف�انقلاب . ک�ھ در سیاس�ت نی�ز کم�الش را درنر ھم بصورت سینما آشکار میگرددماجراجوئیھای سیاسی و در ھ
ت آور ب�ین حماسی . و سپس بھ ناگاه ارتب�اطی حی�ر –ای آشکار می کند و در سینما ھم بصورت شخصیت ھای تراژِیک 

 کاندی�دھای ا ک�ھ م�ثلاً سینما و سیاست را درمی یابیم . این دو بازی تدریجاً و بطور تجربی یک�دیگر را درم�ی یابن�د ت�ا آنج�
ً  ود ساخت و پرداخت می شوند . و نیز بسیاری از دولتمردان را شاھدیمریاست جمھوری آمریکا در ھالیو  طب�ق ک�ھ دقیق�ا

ا و ق خ�انواده ھ�سینمائی تا اعما –یک سناریو ایفای نقش می کنند . و سپس می بینیم کھ مشابھ ھمین بازیھای سیاسی 
  در اطاق خوابھا نیز در جریان است . 

جدیّ و  ز انسانھاینیز ریشھ در بازیھای کودکانھ دارد . بھ ھمین دلیل ھرگسینما از بازی آغاز شد ھمانطور کھ سیاست 
  خردمند بر این دو عرصھ وارد نمی شوند . 

 ل "ب�ازی ِی سیاس�ی بی�ان کام�. س�ینمام�رو ی�ک ھوی�ت از س�ینمای سیاس�ی اس�تامروزه ھر فرد و گروه و خ�انواده ای قل
  " است . جدیّ

ی�ا و ی بخش�د بلاکند تا بھ ای�ن ب�ازی س�یمائی ج�دّ آنچھ کھ انسان را مجبور می ت ولیحیات دنیوی انسان سراسر بازی اس
ن��وع در . پیش��رفتھای بش��ر در ط��ول ت��اریخ پیش��رفت و تپی��ری و بیم��اری و م��رگ و نیس��تی اس��تھا و ب��دبختیھا و شکس��ت

ع�ذاب  وک رسد و بھمان ش�دت زج�رآور و تراژی�عت و تکنولوژی بھ اوج شکوفائی میبازیھا بوده است کھ در عصر صن
 – غای�ت کم�دیبآور می شود و لذا رشد بازی بھمراه رشد جدیّت است و این تناقض فزاینده از انسان مدرن ی�ک موج�ود 

ز ار متن�وعی تراژِیک پدید می آورد کھ در سینمای سیاسی و سیاستھای س�ینمائی خودنم�ائی م�ی کن�د و اس�وه ھ�ای بس�یا
بخشد  توسعھ می نمایش می گذارد و پوچی را شبانھ روز در ھمھ جوانب بودِ نبود را در ھر قلمروئی از حیات بشری بھ

  و تعمیق می کند . 

  جدی ترین انسانھا نیز اگر از گوشھ چشمی بخود نظر کنند خود را بازیگری بیش نمی یابند . 

خ�رین را نی�ز آ بشر ھرگز اینچنین بازیگوش و بازیگر نبوده است . انسان مدرن حتی با مرگ بازی می کند و حتی مردن
ج ترین بازیھا می یابد لذتّ مالیخولیائی ماجراجوئیھای بشر مدرن حاصل بازی با مرگ است .  ما ک�ھ شق بھ س�ینعو مھیّ

ج و جدی ارھا است . ش�ع در رأس ھمھ علایق بشر مدرن قرار دارد ، دال بر این مالیخولیاست . ھر جنگی یک بازی مھیّ
ج تر ساختن و جدیّ تر نمودن و ارضو آرمانھائی کھ در جنگھا بکار گرفت ر نمودن اءکننده تھ می شوند فقط بھ قصد مھیّ

س د را تق�دیبازی است . آنچھ کھ اصل است خود بازی می باشد کھ بواس�طھ ش�عارھا و آرمانھ�ائی ک�ھ بک�ار م�ی ب�رد خ�و
ا تبدیل بھ ا بازی رتبازی است  می کند . ارزش این شعارھا و آرمانھا و ایده ھا فقط و فقط در تداوم و ابدی جلوه نمودن

ران سیاس�تمدا وحقیقتی جاودانھ کنند کھ : زن�دگی بازیس�ت و دگ�ر ھ�یچ ! ای�ن واقعی�ت را ھ�یچکس ب�ھ ان�دازۀ س�ینماگران 
و ل��ذا  درک و تجرب��ھ نم��ی کن��د و ھ��یچکس نی��ز چ��ون آنھ��ا ای��ن حقیق��ت را منک��ر نیس��ت زی��را ب��ازی اص��ل ش��غل آنھاس��ت .

ون لین و ونیس�تفریب�ی ن�دارد و نی�ز فریبک�اری . ھنگ�امی ک�ھ چ�ارلی چ�اپ –وه نیاز ب�ھ خ�ود ھیچکس بھ اندازه این دو گر
 وی دیرین��ھ چرچی�ل ب��رای نخس�تین ب��ار در اواخ��ر عمرش�ان یک��دیگر را دی��دار کردن�د چن��ان ص�میمی بودن��د گ��وئی ک�ھ ی��اران

  ھمکارانی کھنھ کارند . 
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دارد ن�ای زیستن ست از بازی بکشد دیگر ھیچ انگیزه ای برواقعیت اینست کھ انسان اگر بخواھد براستی و بطور کامل د
ی�ن ب�ازی ، د و ھیچ کاری برای انجام دادن . فقط می توان�د ی�ک ش�اھد مح�ض باش�د ب�ر بازیھ�ای مردم�ان و زمان�ھ : عل�م

  بازی ، ھنر بازی ، سیاست بازی ، عشق بازی وو... . 

ن ود . انساشودکی کھ مستمراً خطرناک تر و غولتر می انسان یک کودک پیر است و براستی ھرگز رشد نکرده است . ک
  یک غول بچھ است . 

  فقط یک نفر است کھ بازی نمی کند و او امام است و لذا غایب است چون ھیچ کاری نمی کند . 

ز ود ک�اری ج�رانسان چون نمی داند کھ بھ یقین چھ می خواھد و برای چھ زیست م�ی کن�د و ب�رای چ�ھ ب�دنیا آم�ده و م�ی 
است و  شغول بازیمی ندارد و این تنھا کاری است کھ می تواند کرد . ولی  انسان براستی در باطن خود می داند کھ باز

ط و ل�ذا فق� تمام تلاش او اینست کھ این ب�ازی را تب�دیل ب�ھ ی�ک حقیق�ت و ام�ری ج�دیّ س�ازد ول�ی ھرگ�ز موف�ق نم�ی ش�ود
ار ن وض�عی دچ�بکل�ی گ�م و گ�ور و فرام�وش م�ی ش�ود و در چن�ی بازیھایش را پیچیده تر می کند تا آنجا ک�ھ در بازیھ�ایش

دی و وض�عی ج� مصائب و بلایا می گردد و عذابھا . و از اینجاست کھ بھ ناگ�اه احس�اس م�ی کن�د ک�ھ این�ک براس�تی ام�ور
ط دری�ن بس�ا پدید آمده است کھ ھیچ جای بازی ندارد . قبرس�تان ج�دی ت�رین ج�ای زم�ین اس�ت . و بق�ول خی�ام : ی�ک چن�د

  زی کردیم     رفتیم بھ صندوق ادب یک یک باز . با

  کل حیات بشری چیزی جز یک سینمای سیاسی نیست . 
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  دربارة عرفان نظري
  

ه ی بش�ر ب�ودخستین محصولات فک�رنخستین اندیشھ ھای بشر دربارۀ آسمان و ستارگان بوده است و لذا مذھب و نجوم ن
ھ�ی ا خ�ودش راآسمان پائین آمد و بھ زم�ین رس�ید و این�ک ب�ر روی زم�ین راه م�ی رود ول�ی ھن�وز ت� . بشر بتدریج ازاند

ارف�ان عو آن�ان  خود رسیدند طولانی در پیش دارد . ولی در عین حال انگشت شماری در تاریخ بوده اند کھ خیلی زود بھ
یمای�د رون�ھ م�ی پکھ چ�را بش�ر ای�ن راه را وا. خودشناسی غایت خداشناسی شد و شناختِ نور دل ، غایت نجوم . اینبودند

شود ود میجھ وجود خاھھا بھ ناگاه متو. اینکھ چرا انسان از فرط ناچاری و در پایان ھمھ رامری بس قابل تأمل می باشد
  و دربارۀ خود می اندیشد . چرا انسان از خودش تا این حد بیزار است و میل بھ شناخت خود ندارد . 

ف�س نیدند و در بر خلاف تصور مردمان و بلکھ علما ، نخس�تین انس�انھائی بودن�د ک�ھ ب�ھ خ�ود اندیش�پیامبران خدا درست 
 ھ�ی نخس��تینخ�ود تعم�ق نمودن�د و ب�ھ جس�تجوی معن�ای وج�ود خ��ود برآمدن�د و ن�ور دل را کش�ف نمودن�د . یعن�ی انبی�ای ال

ر ی�ک ب�ھ ھ�نش�مندان ب�وده اس�ت ک�ھ عارفان بودند . خدای آس�مان محص�ول اندیش�ھ روحانی�ت م�ذاھب بھم�راه فلس�فھ و دا
  دلیلی و بھ گونھ ای از تفکر در نفس خود بیزار بوده اند . 

ن مق�ام ابن�د و ای�کاملترین انبیاء کسانی چون ابراھیم و موس�ی و عیس�ی و محم�د بودن�د ک�ھ توانس�تند خ�دا را در خ�ود دری
ده و از ز بک�ار ک�رفان از واقع�ھ خ�تم نب�وت آغ�اامامت و لذا ختم نبوت بوده است کھ ھمان قلمرو عرفان است . و لذا عار

ھ م�ذھب ب�و مب�دلّ  ھمان آغاز بطور آگاھانھ خدا را در خود جستجو نمودند . و این امر در اسلام بھ اوج شکوفائی رس�ید
  شد . 

ب��ھ درون  تق��وی ب��ھ عن��وان اس��اس دی��ن انبی��ای الھ��ی ب��ھ معن��ای ک��اھش توجّ��ھ ب��ھ جھ��ان بی��رون ، مقدم��ھ ای ب��رای توجّ��ھ
ن�ی یھ�ای بیرویشتن است کھ در عرصھ ریاضت بھ اوج می رسد . مثلاً آنگاه کھ انسان گرسنھ باش�د و چش�م از خوراکخو

رون خ�ود دجھت سیر کردن شکم بپوش�د در ای�ن نی�ازش ب�ھ منب�ع تغذی�ھ ای در درون خ�ود دس�ت م�ی یاب�د و رزاق را در 
 د م�ی دان�دی ک�ھ انس�ان ن�ان را عل�ت س�یری ش�کم خ�وکشف می کند و این ھمان راه ترک بت پرستی ھاست . زیرا تا وقت

س ن�د خداش�ناکنان پرست است و الی آخر . یعنی انسان بمیزانی کھ نیازھایش را ب�دون واس�طھ جھ�ان بی�رون ت�أمین م�ی 
  می گردد و موحد . و مابقی مذھب بت پرستی است در اشکال و عناوین گوناگون . 

ده و از عرفان ھرگز ب�ھ م�زاج و م�ذاق اھ�ل ش�کم و ع�یش ج�ور در نیام�درست بھ ھمین دلیل است کھ حکمت توحیدی و 
د شان می شوآنان غولھای آدمخوار و مخوفی ساختھ است . حکمت و عرفان فقط بر قلوب کسانی می نشیند و ھویت ذات

ود ارض�اء خ�در یش را کھ فقر با فخر را جداً برگزیده باشند و اھل ریاضت باشند نھ ریاضیات . بمیزانی کھ انسان نیازھ�ا
ب�ار  ری در زی�رخمی کند می تواند معارف حقیقی را ھم برخود وارد کند و خودی سازد و متحوّل گردد . و گرنھ ھمچون 
شود یمحمق بزرگ این معارف عظیم بھ عرعر می افتد و خود را رسوا و مسخره زمانھ می سازد و نھایتاً مبدلّ بھ یک ا

م�انع  اش�ید . چرب�ی و ش�یرینی و ش�یک پوش�ی و تجم�لات و ریاس�ت طلب�ی و عیلحق می زنو منافقی سترگ کھ کوس انا
ی فق�ر را ش�یند ک�ھ فق�ر را انتخ�اب ک�رده باش�د. و کس�. عرف�ان ن�وری اس�ت ک�ھ ب�ر دل�ی م�ی نقلب�ی ش�دن معرف�ت م�ی گ�ردد

ان را جھ� گزیند کھ عاشق معرفت باشد . عشق معرفت خودبخود بسوی فق�ر می�ل م�ی کن�د . آنک�ھ ب�ھ درون م�ی رودبرمی
رون نی�ان ب�ھ دنیز با خود بھ درون می برد و اینست بی نیازی . ریاضت زجر نیست بلکھ بی نی�ازی اس�ت . جھ�ان و جھا

  انسان وارد می شوند و بدینگونھ انسان رشد و توسعھ می یابد و جھانی می شود . 

غولھ�ائی آدمخ�وار و متکبّ��ری از ای�ن مقدم�ھ م�ی ت�وان نتیج�ھ گرف��ت و درک ک�رد ک�ھ چ�را اھ�الی عرف�ان نظ��ری ب�ی عم�ل 
ھستند کھ ھمتا ندارند و منشأ اشد فتنھ ھا و نفاقھای ممکن م�ی باش�ند و چ�را مص�رف کنن�دگان مح�ض اش�عار عرف�انی و 
حکمتھای کلامی ھر یک ھمچون یک شیطانند و گاه علناً برای انبیاء و اولیای خدا کُرکُری می خوانند و خ�ود را از خ�ود 

د . در قلم�رو فرھن�گ فس�اد و فتن�ھ و نف�اق و س�تمی ھولن�اکتر و مالیخولی�ائی ت�ر از عرف�ان نظ�ری خدا نی�ز برت�ر م�ی یابن�
کفر و تباھی و نفاق را تغذیھ نکرده است الا اینکھ در  جزبوجود نیامده است . ادبیات عرفانی در کل تجربھ تاریخی بشر 

ولی متأس�فانھ بخ�ش بس�یار ن�اچیزی از ک�ل ادبی�ات فریبی پدید نمی آورد  –قلمرو معرفت نفس باشد کھ مجالی برای خود 
. ھ ھ�ای عرف�انی اس�ت و اش�عار عرف�انی. مخربترین جنبھ از ای�ن ن�وع ادبی�ات فلس�ففانی مربوط بھ این قلمرو می باشدعر

معرفتھ�ا  اھل معرفت نیازی ضروری بھ این ادبیات ندارند و بیون شمشیر بدست زنگی مست دادن است.این ادبیات ھمچ
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سوء استفاده از این مع�ارف ک�اری ندارن�د . سلس�لھ ھ�ای ض�الّھ درویش�ی اکث�راً محص�ول ای�ن س�وء اس�تفاده ھ�ای نیز جز 
شیطانی از معارف توحیدی می باش�ند . ول�ی ب�ا اینح�ال از دی�دگاه ت�اریخی ای�ن ادبی�ات موج�ب توس�عھ و عم�ق و تش�دید و 

است و بغایت رسانیده است و این تنھا خیر حاصل از  تسریع کفر و نفاق بشری بوده و لذا حرکت تاریخ را تسریع نموده
این ادبیات بوده است زیرا عمر کفر را کوتاھتر می سازد و بسرعت آنرا رسوا می کند تا امکان توبھ ای جدی پدید آید . 
ی ول��ی از دی��دگاه اخ��لاق مقطع��ی ِ اجتم��اعی و ف��ردی چی��زی ج��ز ش��رارت از ای��ن ادبی��ات رخ ننم��وده اس��ت . ادبی��ات عرف��ان

قدرتمن��د ت��رین موت��ور مح��رک نف��س بش��ر در ط��ول ت��اریخ ب��وده اس��ت . آخرالزم��ان ( پای��ان ت��اریخ ) تمام��اً قلم��رو حاکمی��ت 
  عرفان نظری بر نفوس بشری است و لذا قلمرو اشد ظھور و بروز کفر است . 
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  دربارة سوسیالیزم 
  

 قط�ھ مقاب�لنذات�ی اخ�لاق دین�ی و م�دنی بش�ر ب�وده اس�ت ک�ھ در  مکتب اصالت جامعھ کھ ھمان رابطھ است یکی از ارک�ان
  باشد .  مکتب اصالت فردگرائی قرار دارد . این ھمان رویاروئی سوسیالیزم و لیبرالیزم در بیان مدرن آن می

ی�ت ب�ر فردان وفراگیری امری کاملاً طبیعی و وجودی است و نیازی بھ مکتب و مذھب ندارد زیرا ھر کسی یک فرد است 
زت�اً م�ذھب غری زیست می کند . آنچھ کھ نیازمند دلیل است جمع گرائی می باشد کھ اس�اس م�دنیت و خ�انواده اس�ت و نی�ز
س��وب تس��ابی محض��د فردگرائ��ی م��ی باش��د و ل��ذا فق��ط در جری��ان نب��رد انس��ان برعلی��ھ خ��ودش ممک��ن م��ی ش��ود و ام��ری اک

د باش�یم ینک�ھ معتق�ستھ از طبع حیوانی بشر است . مگر ا. لذا لیبرالیزم دارای ھیچ ھنر و ارزشی نیست زیرا برخامیشود
 رزش�ی اس�ت ک�ھحی�وانی ب�رای انس�ان وج�ود ن�دارد ک�ھ ای�ن خ�ود انک�ار ع�الیترین ا –کھ ارزشی برتر از طب�ع فردگرایان�ھ 

غ و املاً دروانس��ان ادع��ا م��ی کن��د یعن��ی انک��ار محب��ت و ایث��ار . بن��ابراین دع��وی عش��ق از جان��ب لیبرالی��زم ی��ک ادع��ای ک��
او  یزان گذشتنافقانھ است . بنابراین ھمھ ارزش ھای ویژۀ یک انسان کھ معنویت او محسوب می شوند برخاستھ از مم

یل ھمچ�ون ھ ھمین دلباز فردگرائی و لیبرالیزم است . بنابراین سوسیالیزم ذاتاً یک ایدئولوژی مذھبی و عاشقانھ است و 
ش�ت بش�ر رھن�گ و احس�اس جھ�انی ش�د و انقلاب�ات آفری�د و سرنومذاھب بزرگ تاریخ در طی قرن گذشتھ مبدل بھ ی�ک ف

  مدرن را دگرگون نمود . 

ار نخس�تین ب� انسان بمیزانی کھ از امیال فردی خود می گذرد ب�رای خ�ود دارای معنوی�ت و ع�زّت م�ی ش�ود و گ�وئی ب�رای
ران خل�ق رابط�ھ ب�ا دیگ�صاحب روح گشتھ است . این " خود " دگر و برتری است یک خود روحانی . ای�ن " خ�ود " در 

د " را م��ی ش��ود و در ھم��ین رابط��ھ امک��ان زن��دگی دارد . ای��ن ی��ک حی��ات و ھ��ویتی بی��رون از " خ��ود " اس��ت ک��ھ " خ��و
  دگرگون می کند و گوئی چون نوری از بیرون از خود بھ خود می تابد و خود را منوّر می سازد . 

 رای دیگ�رییگری زندگی نم�ی کن�د و ای�ن گذش�ت از خ�ود ب�واقعیت ذاتی بشر اینست کھ در معنای نھائی ھیچکس برای د
س�تی و م�ال خودپرنیز باز ھم برای اعتلای خود و خودپرستی برتر و دگر است . بھ ھمین دلیل عش�ق و ایث�ار ب�ھ مثاب�ۀ ک

 اطن�اً دارایبشیفتگی اساسی تر و شدیدتر می باشد . و آنانک�ھ  –یک خودپرستی معنوی و روحانی است و مستلزم خود 
نس�ان در اباش�د ک�ھ  چنین قوتی از خودشیفتگی و ایثار نیستند بھ تظاھر بھ این امر بسنده م�ی کنن�د و ای�ن ب�دان معن�ا م�ی

ن اس�ت . ای� ھر حال نیازمند یک خود برت�ر و روح�انی اس�ت ک�ھ در رابط�ھ ایث�اری بدس�ت م�ی آورد و ای�ن ی�ک نی�از ذات�ی
ث�ار ھ عش�ق و ایھمان خود جاودانھ و مرگ ناپذیر است . تظ�اھر ب�ھمان نیاز بھ احساس جاودانگی است . این خود برتر 

ش�ر محس�وب بظ�اھر اش�د ناکامیھ�ای نیز برخاستھ از نیاز بھ جاودانگیست و ب�ھ ھم�ین دلی�ل شکس�ت و رس�وائی در ای�ن ت
نگ�امی ھازد و آن شود و اشد احساس نابودی را پدید می آورد . تا آنجا کھ انسان بتواند ای�ن احس�اس را ذات�ی خ�ود س�می

ایثار  شیفتگی و –است کھ انسان خود را براستی فدای خود کند ، فدای خدائی کھ در خود یافتھ است . و این غایت خود 
 ی باش�د ت�او فردانیّت است . بنابراین سوس�یالیزم نی�ز ی�ک راه و روش در خ�دمت خودپرس�تی و ارض�ای روح�انی بش�ر م�

ی�ن ای کھ ق�در جستجوی کسی برآید کھ خود را فدای او کند ،فدای کس بشر از غیر خود مأیوس شود و جداً در خودش بھ
د ب�ی مھ�ری شود و مورایثار را درک کند . کل ارزش اخلاق نیز در ھمین امر است . انسان تا در ایثار بھ دیگران ناکام ن

رساند ود میاودانھ خحق ج ھ انسان را بھ. این اجر ایثار بھ غیر خود است کگیرد خدا را در خود نمی یابدو خیانت قرار ن
  و انسان را جاودانھ می سازد . 

ن غ�از و پای�اآفلس�فی اس�ت  –سوسیالیزم کھ ایدئولوژی مدنیّت و مدنیّتِ ای�دئولوژیکی اس�ت و ب�ھ لح�اظی اخ�لاق سیاس�ی 
  فردیّت را بھم می رساند : فردیّت حیوانی تا فردیت الھی . 

" م�ن " نم�ی توان�د در رابط�ھ ب�ا ی�ک " ت�و " ( مث�ل ھمس�ر ، فرزن�د ی�ا برخلاف آنچھ کھ عموماً پنداشتھ می ش�ود ھرگ�ز 
توئی یک رابطھ تماماً نفسانی و غریزی و خودپرستانھ و کور اس�ت . بلک�ھ  –دوست ) ایثار داشتھ باشد زیرا رابطھ من 

انوری خ�ارج گ�ردد و یک " او " قادر است کھ ایثار را تجربھ کند و از قلمرو حیات ج� تو ھمواره فقط در رابطھ با –من 
روح و معنویت و جاودانگی را تجربھ نماید . " تو " ھای غریزی ھرگز قلمرو حی�ات م�دنی و اخلاق�ی و سوسیالیس�تی و 
ایثارگرانھ نمی توانند بود . یعنی در روابط خانواده گی ھرگز چنین امکانی وجود ندارد یعنی محبت بھ معن�ای حقیق�ی رخ 

نین ایثاری را نمی دھند و ھر ت�وئی تجس�م نفس�انیت غری�زی " م�ن " اس�ت و ل�ذا در رواب�ط نمی دھد زیرا نیازھا مجال چ
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گی و فامیلی ھرگز تربیتی ممکن نیست الا بر مدار ی�ک " او " ی واقع�ی ک�ھ انس�انی واقع�اً از خودگذش�تھ و بخ�ود خانواد
  رسیده باشد کھ دارای درجھ ای از امامت وجودی است و لااقل یک مؤمن است . 

ص�ر فقدان عن زِ شکست سوسیالیزم مدرن نیز عدم درک این حقیقت وجودی انسان بود . سوسیالیزم مارکسیستی بدلیلرا
  معرفت نفس بود کھ شکست خورد . سوسیالیزم " او " را نمی شناخت . 
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  دربارة احساس مسئولیت
  

و  و ش�رع اس�ت آگاھان�ھ ک�ھ اص�ولاً قلم�رو قراردادھ�ا و ع�رف" مسئولیت " در وجود بشر دو جنبھ دارد : جنبۀ ذھنی و 
گ�اه نش  محص�ول نیز قوانین . و جنبھ احساسی کھ جنبھ ای کاملاً خصوصی و ناخودآگاه و وجدانی می باشد . جنب�ۀ اول�

   !تِ عاطفی دیگران است و جنبۀ دوّمش ھم محصول نگاه باطنی خود فرد بھ خویشتن است : مسئولیت حقوقی و مسئولی

ع و ن�وع توقّ��مس�ئولیت معق�ول و مفھ�وم و عادلان�ھ و مس�ئولیت قلب�ی و ن��امعقول و عاش�قانھ . ای�ن دو مس�ئولیت حاص�ل د
ود مرم�وز وج� است : توقعی حقوقی و حسابی و توقعی عاطفی و حُبیّ . و در عین حال ب�ین ای�ن دو مس�ئولیت رابط�ھ ای

قلانی محاسبھ ع ا آدمی رابطھ ای را براساس حقوق اجتماعی ودارد کھ بطریقی بر روی یکدیگر اثر می گذارند . چھ بس
 . چ��ھ بس��ا ت��دوین م��ی کن��د و ک��املاً رض��ایتبخش م��ی نمای��د ول��ی ب��ھ لح��اظ ع��اطفی درب��ارۀ آن مس��ئلھ دار و ناراض��ی اس��ت
 طور ک�ھ ک�لمحاسبات درست است ولی دل را راضی نم�ی کن�د . ای�ن دو ن�وع مس�ئولیت رابط�ھ ای دی�الکتیکی دارن�د ھم�ان

ا در رواکنش�ات  ابطۀ عقل و احساس نیز تماماً دیالکتیکی است . ول�ی ای�ن رابط�ھ دی�الکتیکی ب�ین ذھ�ن و دل ش�دیدترینر
ھ را چک�ار ب�قلمرو معضلھ ای نشان می دھد کھ " مسئولیت " نامی�ده م�ی ش�ود . م�ثلاً انس�ان بخ�ودش م�ی گوی�د ک�ھ " م�

نمای�د یمد و دخی�ل گی مردم مبتلا م�ی س�ازم میلش او را بھ زندزندگی مردم " ولی دلش این توجیھ را نمی پذیرد و علیرغ
.  ار م�ی کش�دو در این مداخلھ دچار ع�ذاب ش�ده و ب�از ب�ا توس�ل ب�ھ عقل�ش خ�ود را از ای�ن مس�ئولیت مب�را م�ی کن�د و کن�
ان رخلات دیگ�آخرین حربھ عقل در قبال مسئولیتھای عاطفی اینست " بھ من چھ " . ھم�انطور ک�ھ ب�رای دف�ع نم�ودن م�دا
دم�ی ن�د . دل آاز زندگی خودش می گوید " بھ تو چھ " . ولی پس از اندک م�دتی دوب�اره مب�تلا م�ی ش�ود و مداخل�ھ م�ی ک

ش بم�ن ر بھ پذیرقادر بھ پذیرش " بمن چھ " و " بتو چھ " نیست . ھر چھ کھ انسان صاحب دلی زنده تر باشد کمتر قاد
ر س�ازد ادلی برق�راتعقلی عمیق تر می شود تا بتواند ب�ین ذھ�ن و دل تع�چھ و بتو چھ می باشد . و بھ ھمین میزان دارای 

رود می� ی�زمو لیبرال و بین مسئولیت و بی مسئولیتی ادامھ زندگی دھد . زیرا ذھن آدمی ذاتاً بسوی بی مسئولیتی و فردیت
ینس�ت ک�ھ ات ذھن�ی در حالیکھ دل انسان بسوی مسئولیت و جمعی�ت و سوس�یالیزم می�ل م�ی کن�د . ب�ھ بی�ان دیگ�ر مس�ئولی

س��وی ص��احبش را بس��وی تفری��د و ب��ی مس��ئولیتی در قب��ال دیگ��ران بکش��اند ول��ی مس��ئولیت دل اینس��ت ک��ھ ص��احبش را ب
قل و ب�ی ردی و مس�تف�. بھ بیان دیگر ذھنی�ت آگ�اه دارای ذات�ی ران پیوند زند و فردیّت را بشکنددیگران بکشاند و بھ دیگ

و عاش�ق  ار م�ی کن�دد در حالیکھ دل واقعاً عاش�ق اس�ت و فردیّ�ت را لع�ن و انک�نیاز است و پیرو فلسفھ لیبرالیزم می باش
ت ھ فردگراس�رابطھ است و فردیت را فدای جمعیت می کند . این ق�وت در ھ�ر ف�ردی ت�وازن اس�ت یعن�ی انس�ان بمیزان�ی ک�

 .یال اس�ت ت سوس�جمع گراست و بالعکس . یعنی بمیزانی کھ عاقل است عاشق است و بالعکس . بمیزانی کھ لیبرال اس�
ھ از ی�ت برخاس�تبمیزانی کھ خودپرست است از خود گذشتگی دارد . و این قانونی فراسوی اراده کل بشر است. ای�ن واقع

ز ش��دت ادیالکتی��ک ذھ��ن و دل در بش��ر اس��ت و بمیزان��ی ک��ھ ذھ��ن و دل در انس��ان از رابط��ھ ق��وی ت��ری برخ��وردار اس��ت 
آن  نس�انھا درن می�زان رش�د انس�ان اس�ت . ب�ھ ھم�ین دلی�ل عقلان�ی ت�رین ابیشتری در این امر برخوردار است و این ھم�ا

گ�اه ز ارادۀ آاواحد احساسی ترین انسانھا ھستند و قدرت عقل و احساس در ھر فردی یکسان است . انس�ان بمیزان�ی ک�ھ 
 واھان�ھ ت�ر آگفردی برخوردار است قدرت از خودگذشتگی ھ�م دارد و ب�العکس . و بمیزان�ی ک�ھ ای�ن اراده ص�احب ھ�ویتی 

  عمیق تر و دقیق تر می شود دل را نیز تحریک می کند و واکنشات احساسی بروز می دھد . 

پس ذھن قلمرو مسئولیت ف�رد نس�بت ب�ھ خویش�تن اس�ت و دل ھ�م قلم�رو مس�ئولیت ف�رد نس�بت ب�ھ غی�ر خ�ویش اس�ت . و 
ر م�دار احساس�ات قلب�ی ک�ھ ھم�ان انسان بمیزانی کھ خویش می ش�ود ب�ی خ�ویش م�ی ش�ود و ب�العکس . عام�ھ مردم�ان ب�

غرایز است زیست می کنند و ذھنیتِ آنان تحت تأثیر احساس�ات و فعالیتھ�ای آن اس�ت و از آنج�ا تغذی�ھ م�ی گ�ردد و دچ�ار 
آگ�اھی و قض��اوت ش��ده و بت��دریج آنھ��ا را بس��وی فردی��ت م��ی کش��اند ک��ھ معم��ولاً در نیم��ھ دوم عم��ر رخ م��ی دھ��د ک��ھ دوره 

د را برم�دار عق�ل و معرف�ت بس�یج اع�ت اھ�ل فک�ر و خاص�ھ اھ�ل معرف�ت نف�س ک�ھ حی�ات خ�وعقلانی شدن است . ولی جم
کنند سعی دارند تا دل خود و غرایز را تحت فرمان عقل آورند این�ان معم�ولاً در نیم�ھ دوم عمرش�ان ع�اطفی م�ی ش�وند می

خ�ر عم�ر عاش�ق م�ی ش�وند و عاش�قان زیرا توانستھ اند دل خود را بتدریج تغذیھ نمایند و بھ فعل وادارند . ع�اقلان در اوا
ھم در اواخر عمر عاقل می شوند . و این سیمای بیرونی رابطھ بین ذھن و دل می باشد و گرنھ این رابطھ در ب�اطن ف�رد 
ھمواره متوازن است ولی فرد در ھر مرحلھ از عمرش امکان بروز یکی از این دو را تحت فرمان آن دیگری م�ی دھ�د . 

ئی فقط دو نمود از ت�لاش ھ�ویتی ف�رد در جھ�ان بی�رون اس�ت . یعن�ی عق�ل نمای�ان در تنھ�ائی خ�ود عقل نھائی و عشق نھا
د ولی صلاح کار خ�ود را در ھ�ر مرحل�ھ و ھ�ر نبسیار عاشقند و نیز عشق نمایان در تنھائی خود بسیار عاقلانھ می اندیش

د معم�ولاًً◌ س�عی م�ی کن�د ک�ھ خیل�ی عاقلان�ھ د . انسان در رابطھ با کسی کھ خیلی دوستش می دارنرابطھ ای تنظیم می کن
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عمل کند و بالعکس . این صلاح نیز فقط امری اجتماعی نیست بلکھ مربوط بھ قانون ت�وازن ب�اطنی ب�ین عق�ل و احس�اس 
است . یعنی در فردی کھ عقل قوی تر است رفتارھای عاطفی ش�دیدتر اس�ت و ب�العکس . رفتارھ�ای بیرون�ی تنظ�یم کنن�دۀ 

ی اس�ت . ای�ن ق�انون تع�ادل و ت�وازن بط�رزی حی�رت آور در انس�ان بط�ور خودبخ�ود عم�ل م�ی کن�د . ای�ن عدم تع�ادل درون�
قانون عالیترین حد معنای مسئولیت کلی وج�ود انس�ان در قب�ال خ�ودش و دیگ�ران اس�ت ک�ھ ب�ین خ�ود و غی�ر خ�ود تع�ادل 

  برقرار می سازد و رابطھ را ممکن می کند . 

ھ ؟ ود یعن�ی چ�ئولیت نظری دقیقتر افکنیم . مسئولیت انسان نسبت ب�ھ خ�ود ی�ا غی�ر خ�اینک بھتر است بھ خود معنای مس
 اق�ع ش�دن !مسئولیت نسبت بھ چیزی یعنی چ�ھ ؟ آی�ا مس�ئولیت دارای ھم�ان معن�ای واژه اش م�ی باش�د ؟ م�ورد س�ئوال و

ز وقت�ی ا  م�انطور ک�ھمورد درخواست یا بازخواست واقع شدن ! ای�ن مس�ئلھ دارای دو جنب�ھ اس�ت : معن�وی و م�ادی ! ھ
 ثلاً وقت�ینی�ز م�ی باش�د . م� بلک�ھ بھم�راه معن�ا و احس�اس و روح کسی چیزی می خواھیم منظورم�ان فق�ط آن چی�ز نیس�ت

ا س�ئلۀ او رمکودکی از مادرش شیر می خواھد بھمراه آن محبت ھم می خواھد وگرنھ شیر خوردن بخودی خود نمیتوان�د 
ا ھ�م طل�ب د در ع�ین ح�ال آرام�ش رن انس�ان او را ب�ھ خوابی�دن دع�وت م�ی کن�پاسخگو باش�د . ھم�انطور ک�ھ وقت�ی ک�ھ ب�د

اع اء و امتن�. وقتی از کسی سئوالی می کنیم منظورمان فقط شنیدن پاسخی منطقی و قطعی نیس�ت بلک�ھ توق�ع ارض�میکند
س�ئولیت  احس�اس مب�ار م�ادی و معن�وی اس�ت . م�ثلاً  روانی را ھم داریم . بنابراین ھر س�ئوال و مس�ئولیتی ذات�اً دارای دو

د غ�ذا فرزن�د خ�و والدین در قبال فرزندان توأمان دارای بار معیشتی و عاطفی است . والدین فق�ط ب�رای رش�د جس�مانی ب�ھ
ئولیت نب�ھ از مس�نمی دھند بلکھ قصد دارند کھ او را سعادتمند و راضی س�ازند . ذھ�ن و دل انس�ان نی�ز مس�ئول ای�ن دو ج

ق�ط بواس�طۀ جنب�ۀ م�ادی اس�ت و دل ھ�م ب�ھ جنب�ۀ معن�وی و روح�ی نظ�ر دارد . انس�ان فذاتی انسان ھستند . ذھ�ن متوج�ھ 
میزان ھم�ین  .اغنای نیازھای مادی خود راضی نمی شود . بلکھ توقع محبوبیت و معنویت و احساس روحانیت نیز دارد 

ر مسئول غی� خویش است کھ مسئولتوجھ انسان نسبت بھ خودش در روابط با دیگران نیز بروزمی کند . انسان ھمانقدر 
ری�افتن داس و دی�دن و ش�نیدن و . مسئولیّت ھمان توج�ھ و دق�ت و نظ�ر و تعم�ق اس�ت . پ�س ھم�ان ق�وۀ فھ�م و احس�است
ی مس�ئولیت حس�ی و قلب�ی اش دارا. ھمان قدرت رابطھ با خود و جھان اس�ت . انس�ان بمی�زان فھ�م عقل�ی و دریاف�ت است
ن . انس�ااردلیتی حتیّ نسبت بھ خودش ھ�م ن�دھمین دلیل کودک ھیچ مسئو ، بمیزان رابطھ اش در سطح و عمق . بھاست

و  ار م�ی کن�دبمیزانی کھ میل بھ رابطھ دارد مس�ئلھ دار م�ی ش�ود و س�ؤال م�ی کن�د و مش�ارکت م�ی نمای�د و دوس�تی برق�ر
 حس�اس وج�وداسؤال دارد ، پاسخ می یابد و بھ ھمین درجھ دارای مسئولیت می شود . در اینجا احساس مسئولیت ع�ین 

 خاط�ب ق�رارو بار وجود است . انسان بمیزانی کھ ھست مسئول است . ھمان ھستی اوست کھ او را مسئول م�ی کن�د و م
یل بھ تبد وجودش را می دھد و او را متوجھ می کند کھ بیشتر سؤال کند و بیشتر بیندیشد و بیشتر رابطھ برقرار سازد تا

روش�ن.  وجاودانھ  ئی یگانھ و ناب وان عرصۀ تبدیل ھستی بھ معنا است ، معنا. مسئولیت ھممعانی یقین بار و زلال کند
یزان�ی ک�ھ " باش�د و ن�ھ کمت�ر از آن . احس�اس مس�ئولیت ھم�ان احس�اس خ�دائیت اس�ت . انس�ان بممعنائی ک�ھ ھم�ان "خ�دا

  مخاطب خداست احساس مسئولیت می کند و بمیزانی کھ خدا را مخاطب میکند مسئول می شود . 

یعن�ی ب�ھ  .بمیزانی کھ ھستی اش را مواج�ھ ب�ا چیس�تی م�ی کن�د و ب�ھ آس�تانۀ نیس�تی م�ی رس�اند مس�ئول م�ی ش�ود انسان 
رار د بررس�ی ق�میزانی کھ ھستی اش را مسئول می کند و آنرا بھ سؤال می کشد و معنا و راز و مقصود و ذاتش را م�ور

  می دھد مسئول می شود . 

ز ج�مّ و غم�ی ھ�جودش مسئول می ش�ود و ل�ذا مس�ئولترین انس�انھا عارفانن�د ک�ھ پس انسان بمیزان تفکّر دربارۀ معنای و
  خود ـ اندیشی و خودشناسی و ھستی شناسی ندارند . 

 .ذا مس�ئول انسان بمیزانی کھ می فھم�د قلم�رو آف�اق و اعم�اق نفھم�ی خ�ود را کش�ف م�ی کن�د و مس�ئلھ دار م�ی ش�ود و ل�
بمیزان�ی  سعت و عمق مکاشفۀ او دربارۀ جھل خویشتن است . انسانبنابراین وسعت و عمق مسئولیت ھر کسی ھمان و

ح�دی تی ام�ر واکھ خود را جاھل می یابد مسئول می شود زیرا مسئلھ دار می شود . بھ ھمین دلی�ل حماق�ت و ب�ی مس�ئولی
  است کھ بھمراه بازیگری قراردارد و علم و مسئولیت و جدیت نیز امر واحدی می باشند .

شوخ نظری نیز یکی از ویژگیھای انسان مسئول و عالم در مواقع بحران و جھلھای خطی�ر اس�ت ول�ی ھر چند کھ طنز و 
ھرگز نمی تواند منش دائمی یک انسان خردمند و مسئول باشد . ھمۀ کسانی کھ با توسل بھ طنز اعم از تلخ یا ش�یرینش 

ولناک رس�یده ان�د و چ�ھ بس�ا خ�ود کش�ی ک�رده خواستھ اند از زیر بار جھل و مسئولیت خود شانھ خالی کنند بھ عواقبی ھ
گی را تبدیل رد خود را مسخره کند و این مسخراند و یا بھ امراض حیرت آور مبتلا گشتھ اند . انسان اھل معرفت حق ندا

. جک لندن و میش�یما از ای�ن ن�وع  میباش�دبھ مکتب و مذھب سازد . خطای کسانی چون چخوف و ھدایت و ھمینگوی و 
ی ھا حاصل خود مسخره گی ھستند . نیچھ نیز دچار ھمین آفت عظیم شد . انتقاد ھنری میل�ر ب�ھ میش�یما از اکثر خود کش

این باب  کھ اگر او طنز را می دانس�ت خ�ود کش�ی نم�ی ک�رد نگرش�ی بس�ی س�طحی و ابلھان�ھ اس�ت . ای�ن مس�ئلھ حت�ی در 
  مورد سقراط ھم مصداق می یابد . او حق نداشت خود را مسخره کند . 
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ود . ق�ک ع�وام ش�نگاه کھ انسان بھ یک بن بست عظیم عقلانی ـ عاطفی می رسد باید گوشھ گزیند و بگرید ن�ھ اینک�ھ دلآ
خره ش�ود مسخره نمودن علم خویش دارای منافعی عظیم است و موجب تعالی عقل م�ی گ�ردد ول�ی جھ�ل انس�ان نبای�د مس�

  ت است و انتظار انسان را می کشد . زیرا قلمرو حضور پروردگار است . بقولی خداوند مقیم در ظلم

ج�ب تواض�ع انسان در معنای نھائی نسبت بھ جھل خویش مسئول است و نھ بھ علمش . این مسئولیت در قلمرو عمل مو
ق ست . تعمی�او ھراس فزاینده و دقت و جدیت در اجرای علمش می باشد . این عملکرد موجب تعالی علم و تعمیق جھل 

  ش را نیز جدی نمی گیرد . . کسی کھ جھلش را درنمی یابد علم تجھل اساس تعالی علم اس
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  دربارة شکست
  

ب�ر  عالم ھستی عرصۀ شکست خداوند اس�ت منتھ�ی شکس�تی ک�ھ او خ�ود برگزی�ده اس�ت . ع�الم ھس�تی عرص�ھ غلب�ھ خ�دا
. و  ف�رط عش�ق و ب�ی نی�ازیخویشتن است ، عرصۀ فائق آمدن خدا بر ھس�تی خ�ویش ، عرص�ۀ نابودس�ازی خویش�تن از 

ن�دازی برا –ش�کنی خداس�ت ، معل�ول خ�ود  –اینگونھ است کھ جھان ھستی پدید آمده اس�ت . ع�الم ھس�تی محص�ول خ�ود 
ب�لاغ امبرانش اخداست . این ھمان اخلاق الله است کھ موجب خلقت است ، اخلاق خ�لاّق ! و ک�ل دی�ن خ�دا ک�ھ بواس�طھ پی�

  است .  براندازی است کھ تقوا و درجات آن می باشد کھ جملگی درجات عشق –شده است آموزش آداب شکست و خود 

دن�د ا انتخ�اب کربراندازی ھستند . آنھا شکست ر –بعد از خدا ، پیامبران و مخلصین و عارفان اسوۀ این شکست و خود 
ش�د ب�ا ش�رف با وکوک�ار براندازی زدند . و اصولاً ھر کھ بخواھ�د ب�ا تق�وا و خ�وب و پ�اک و نی –و آگاھانھ دست بھ خود 

ده رھرو این راه است و شکست می خورد . این مکت�ب اص�الت شکس�ت اس�ت . انس�ان ب�رای شکس�ت خ�وردن آفری�ده ش�
  . دخاب میکننی این شکست را آگاھانھ انتزیرا خلیفھ خدا در جھان است . ھمھ شکست می خورند ولی فقط انگشت شمار

 در ت��اریخ ؟ ول��ی فق��ط آن��ان ک��ھ مکت��ب اص��الت شکس��ت را انتخ��اب کردن��د آی��ا آدم��ی آرم��ان و س��ودائی ج��ز ج��اودانگی دارد
ن�ھ گش�تند . ذا خدایگول�جاودانھ شدند یعنی آنان کھ راه فن�ا را برگزیدن�د بق�ای اب�دی یافتن�د زی�را پی�رو اخ�لاق خ�دا ش�دند و 

  بھرحال جھان ھستی عرصھ شکست انسان است یعنی عرصھ وجود بخشیدن بھ انسان . 

ب�ا ای�ن  ل و ظرف ای�ن انتخ�اب چیس�ت ؟ ب�ی تردی�د چی�زی ج�ز خ�دمت ب�ی م�زد و منّ�ت ب�ھ مردم�ان نیس�تو اما صفت و فع
  آگاھی کھ اجر این خدمت از جانب مردم چیزی جز خیانت و لعنت و تھمت نیست . 

یان مخل�ص و آل علی و شیع (ع)می باشد و آخرینش ھم علی  (ع)نخستین اسوۀ این انتخاب و شکست ھمانا عیسی مسیح 
  او در تاریخند . 

. ب�دجود مییاوکند . یعنی انسان بمیزانی کھ نابودی را تجربھ میل شکست ھای او در اظھار وجود استوجود انسان حاص
 دوزخ�ی) رخگ�ر جب�ری باش�د وج�ودی ن�اری () پدی�د م�ی آی�د و ادی ھا انتخ�ابی باش�د وج�ودی ن�وری (بھش�تیاگر این نابو

ا اخت�ھ اس�ت ل�ذبراندازی خداست و انسان خلیفۀ خدائی است ک�ھ خ�ود را براند –. زیرا جھان ھستی محصول خود مینماید
قلم��رو  انس��ان در درک ن��ابودی خویش��تن اس��ت ک��ھ خ��دا یعن��ی وج��ود را درک م��ی کن��د و م��ی ش��ود . و ل��ذا خودشناس��ی ک��ھ

  خداشناسی است تماماً عدم شناسی می باشد . 
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  ة مبارزات رهائی بخش  دربار
  

ن ان و ش�یاطیعرفات براثر بیماری عجیبی کھ بھ مسمومیت مزمن شبیھ بود ج�ان س�پرد و ھم�ھ اس�تعمارگربالاخره یاسر 
نیم قرن  بود حدود بھ بزم پیروزی نشستند . این بزم بدان معنا بود کھ یک نفر عرب پابرھنھ و بی کس و دربدر توانستھ

ن�ده مکت�وم ما ق�ایق بس�یاری را ک�ھ در ط�ی ای�ن ق�رنخواب را از آدمخواران جھانی برباید . مرگ او زین پس اس�رار و ح
ریتانی�ا مریک�ا و ببود آشکار خواھد کرد . ماھیت دو صد چندان خونخوارانۀ بنی اسرائیل را و ماھیت تمام�اً ض�د بش�ری آ
ش�ت ت�ر و سرنورا و نیز ماھیت حکومتھای بظ�اھر ض�د اس�رائیلی در جھ�ان اس�لام را . ای�ن قل�م س�وم از دو قل�م دگ�ر مھم

  تر خواھد بود . ساز

ی اس�لامی مرگ یاسر عرفات بر حسب اتفاقی کاملاً حساب شده مصادف با روز جھانی قدس شد کھ بنیانگ�ذارش جمھ�ور
ی د اس�تعمارض�ایران است . در این روز کمترین نامی از عرفات و این ضایعھ عظیم بر پیک�ر انق�لاب فلس�طین و نھض�ت 

س ظ�اھرات ق�دتنشد و گوئی ھیچ اتفاقی رخ ن�داده اس�ت و کلی�ھ ش�عارھای  کھ عرفات تا دم مرگش زنده می داشت ، برده
رگ نی�ان ب�ر م�در ایران بر محور حق داشتن بمب اتمی قرار داش�ت و ک�لاً ربط�ی ب�ھ ق�دس پی�دا نک�رد . گ�وئی ک�ھ ک�ل جھا

ین ع�زا ا. آغاز  دعرفات شاد شدند ولی این یک شادی بسیار کوتاه خواھد بود و جھانیان را بھ عزائی عظیم خواھد نشان
  با سرکوب خونین مردم عراق توسط ارتش آمریکا بھ نمایش گذاشتھ شد . 

م�ین اس�ت ز) است و بھ لحاظ جغرافیائی پست ترین ( گ�ودترین ) ج�ای  Deal seaفلسطین سرزمین " دریای مرده " (
نیم قرن  ردمانش بیش ازو بھ لحاظ اقتصادی و سیاسی مظلومترین و مستضعفترین مناطق جھان محسوب می شود کھ م

مریک�ا ) رائیل و آدر خاک و خون زندگی می کنند . این پایتخت پیامبران خدا در سیطره کافرترین اق�وام بش�ری ( بن�ی اس�
س�رعرفات مھد و حامی ھمھ نھضت ھای رھائی بخش و انقلاب�ات نیم�ھ دوم ق�رن بیس�تم جھ�ان ب�وده اس�ت ک�ھ بواس�طھ یا

س�رعرفات یرت آور بصورت اسطوره ھائی واقعی نم�ی توان�د سرنوش�ت ای�ن مل�ت و یارھبری می شد . این نشانھ ھای ح
دی�ده ف�ات را نارا از سرنوشت کل بشریت جدا سازد . ھیچ وجدانی اگر زنده باشد نمی توان�د فلس�طین و رھب�ر فقی�دش عر

  انگارد . 

یاطین در ش��اس��تمرار نب��رد ب��ا  آرم��ان و مقص��د عرف��ات در اس��تمرار مب��ارزه اش فق��ط آزادی س��رزمین فلس��طین نب��ود بلک��ھ
ف�اق و نی�ھ کف�ر و جھان و نبرد با سرکرده شیاطین آمریکا و اسرائیل در جھان بود . مب�ارزه او ی�ک مب�ارزۀ جھ�انی برعل

تی ای مب�ارزاھستم و تجاوز و استثمار بود . این ھمان امری است کھ اگر فھم و تصدیق نگردد ھمھ روش ھا و سیاست 
ی بایس�تی ی ماند . عرفات اگر فقط برای آس�ایش م�ردم خ�ودش مب�ارزه م�ی ک�رد ای�ن مب�ارزه م�عرفات مخدوش و متھم م

ی�ن مب�ارزه ات . یعن�ی لااقل در جریان قراردادھای کمپ دیوید با کارتر ختم می شد و این مبارزه با پیروزی پای�ان م�ی یاف�
  .  می بایستی حدود بیست و پنج سال پیش از آغاز ھزاره سوم پایان یافتھ بود

و رھب�ر  اینک ھمھ رھبران انقلاب و مقاومت فلس�طین ن�ابود ش�ده ان�د . موس�ی ص�در ح�دود بیس�ت س�ال پ�یش مفق�ود ش�د
سران  ن رفتند .حماس سال پیش بقتل رسید و عرفات ھم مسموم گردید . آخرین انقلابیون و مجاھدین واقعی جھان از بی

  ای دست بوسی غریبان آماده می شوند . کفر جھانی بھ بزم نشستند و سران نفاق اسلامی نیز بر

ادن دا از دس�ت ب�شوروی فروپاشید ، چین بھ ارادۀ خود بسوی استحالھ امپریالیس�تی رف�ت . ویتن�ام ب�ا آنھم�ھ حماس�ھ ھ�ا 
 مپولپ�وت تس�لی رھبران اصیل خود ھیچ ارزشی پدید نیاورد . کوبا کراوات زد و فیدل کاسترو ب�ھ خودمس�خره گ�ی رس�ید .

یران اه شد . و دستگیر و زندانی شد . صدام دیوانھ شد و خودکشی کرد . افغانستان بھ خاک و خون کشید شد . کارلوس
د و ن�ون و فس�اجاز درون پوسید . و بدین ترتیب انقلاب و آزادی و استقلال ملل تدفین شد و اینک جش�ن جھ�انی جھ�ل و 

  آدمخواری . 

ب مودن�د انق�لانچن�دان ب�ھ کانونھ�ای جھ�ل و ذلّ�ت و تباھیھ�ا رجع�ت رھبران اصیل رفتند و ملتھا دوباره ب�ا ح�رص دو ص�د 
  مھد ضد انقلاب شد و آزادی مبدلّ بھ ضد آزادی . 
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تنھ�ا  .ان درآم�د واقعیت اینست کھ " انس�ان " نتوانس�ت جھ�ان را تغیی�ر دھ�د و تم�ام تلاش�ھای او نھایت�اً بخ�دمت ض�د انس�
رنوش�ت ن تس�لیم سیعنی مرگ ارادۀ ب�ھ ھ�ر تغیی�ر و انقلاب�ی . انس�ا چیزی کھ در نفس انسان تغییر کرد مرگ آرمانھا بود

وزی شد ، سرنوش�تی ک�ھ در دس�ت جھ�انخواران غ�رب اس�ت در دس�ت تکنول�وژی و تس�لیحات امح�ای جمع�ی . و ای�ن پی�ر
  جھانی کفر و فساد و تجاوز و توحش و جنون است . 

ران�دازی ب –ھ خ�ود ن را تغیی�ر داد . ھ�ر تغیی�ری منج�ر ب�انسان نتوانست جھان را تغییر دھد بلکھ این جھان بود ک�ھ انس�ا
غیی�ر رادۀ ب�ھ تاشد و حداکثر آن کھ می خواست جھان را تغییر دھد خودش تغییر کرد و آن تغیی�ر نی�ز چی�زی ج�ز ن�ابودی 
ط ق��ھن��د ول��ی فدنب��ود یعن��ی رس��یدن ب��ھ تس��لیم و رض��ا . ھم��ھ پی��امبران و دانش��مندان و مص��لحین آمدن��د ت��ا جھ��ان را تغیی��ر 

  خودشان تغییر کردند و رفتند . 

آن ای�ن  وروز ش�دند ولی آنان کھ برای آزادی و استقلال و عدالت نبرد کردند و از حیات و ھستی خود گذشتند شاید ھم پی
ارد . یعن�ی آن را ن�د امر بود کھ ھمگان بھ تحقیق دریافتند کھ این آرمانھا نقد ھستند ولی انسان استحقاق برخ�ورداری از

د . ب�ھ ت�ر م�ی س�از تغییر شرایط ھرگز منجر بھ تحقق بھتری از این آرمانھا نمی شود و بلکھ این آرمانھا را سختاینکھ 
ھ ھ�ر دینگون�ھ ک�بیان دیگر انسان برای دست یافتن بھ آنچھ کھ ھست و دارد نیازمن�د جھ�اد و رن�ج کش�یدن ب�وده اس�ت . ب

 دالتوع� س�تقلالن قدر آزادی از دست رفت�ھ اش را دانس�ت ، امبارزه آزادی بخش منجر بھ اسارت شدیدتر شد و لذا انسا
  نیز ھمینگونھ اند . 

غیی�ر داد رایط را تشانسان می پنداشت کھ علت قحطی اش بر لب آب ، شرایط بیرونی ھستند و لذا با برپائی انقلابات این 
اس�تقلال  و آزادی و علت خویشتن بداندولی در قحطی شدیدتری افتاد . اینک انسان بر آستانھ فھمی قرار دارد تا خود را 

ی ھض�ت انبی�انو عدالت و محبت را در خودش جستجو کند و از اسارت جبرھای بیرونی رھا شود . بدین ترتی�ب ب�الاخره 
  الھی در حال پیروزی است بخصوص نھضت عارفان . 

.  خ�ود بیاب�د س�عادت خ�ود را درپیروزی جھانی کفر و ستم بدین معناست کھ انسان مجبور است کھ بھ درون خود رود و 
  بدین ترتیب ھمھ انقلابیون جھان نیز خواستھ و ناخواستھ و علیرغم اندیشۀ خود ، پیروز شده اند . 

م و ھم�ھ را ھمھ مجاھدان راه آزادی و ع�دالت تبری�ک و تس�لیت م�ی گ�وئیھ پیروزی تاریخی و جھانی را ب –این شکست 
ھ�ان ھس�تی جیم . و ب�رای فھ�م اساس�ی ای�ن واقع�ھ راز شکس�ت خداون�د را در دعوت بھ فھم توحیدی ای�ن واقع�ھ م�ی نم�ائ

  گوشزد می کنیم . ھمان شکستی کھ راز خلقت او و معنای عشق اوست . 
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  دربارة فلسفه ملاصدرا 
  

ل�م معحب�ت ب�ی مجز پیامبران خدا و انگشت شماری از حکیمان در طول تاریخ مابقی رشد یافتگان وادی دین و معرفت و 
خود خ�دا  ھ رب آنھاکو مربی روحانی نبوده اند . این آموزگاران معنوی نیز از جملھ انسانھای روحانی و حکیم بوده اند 

  بوده است . 

ح�ت تربی�ت دانی ک�ھ تت و فقر و دربدری داشتھ اند و مریالبتھ زندگانی سراسر رنج و پرمحن آنان کھ ربّشان خداوند بوده
نج�ی رخ�ود ھ�یچ  نس�بت دارای زن�دگانی پرع�زت و رف�اه و رحم�ت ب�وده ان�د و در قی�اس ب�ا مربی�ان اینان پدید آمده ان�د ب�ھ

 د ش�اخص ت��رنکش�یده ان�د و چ��ھ بس�ا ای�ن مری��دان ب�ھ لح��اظی دارای رش�د و تع�الی برت��ری ھ�م گش��تھ ان�د و از مربی�ان خ��و
  . گردیده اند مثل مولای رومی در قیاس با پیرش شمس تبریزی کھ ربی جز الله نداشت 

بی ، امام ، نتھ اند : آموزگاران روحانی کھ تحت تعلیم و تربیت پروردگار بوده اند در مذاھب گوناگون القابی متفاوت داش
اس�ت و از ب�اطن آنھ پیر ، گورو ، برھمن ، مُغ وو ... . این آموزگاران بزرگ دارای ھویتی ذاتی اند و گ�وئی پیرش�ان در

ئی دردمن�د ن انس�انھاول است . از جملھ ویژه گی آنان تنھائی فزاینده است و اکثرش�ادرونشان بھ تعلیم و تربیت آنھا مشغ
  نیز بوده و عمری دربدر زیستھ اند و جز بدن خود مأمنی نداشتھ اند . 

احب ن�وری آموختگان بکل�ی متف�اوت اس�ت . این�ان س�الکان ب�ی پیرن�د . این�ان ص� –راه و روش سلوک روحانی این خود 
ین ھس�تند  المخلص�ان وجود پروردگار . اعمال و کردارشان تماماً از بیخودی آنھاست و مصداق عباداللهذاتی اند و مجذوب

نھ ھ�ای ان�د . نش�اکھ مظھر اراده پروردگارند و مسئول اعمال خود نیستند . م�ی ت�وان این�ان را عارف�ان م�ادرزادی ھ�م خو
ن ھوی��ت ک��ودکی ب��ا این��ان ب��وده اس��ت . ول��ی ای��معرف��ت و دی��ن و معنوی��ت و ع��زّت نف��س و خ��ود کف��ائی از ھم��ان دوران 

م�وده ر بلای�ا نمادرزادی نھ تنھا موجب آسایش و راحتی سیر و سلوک روحانی آنھا نبوده بلکھ تمام عمرش�ان را غ�رق د
ز ای متف�اوت است و لحظھ ای آسایش و راحتی دنیوی نداشتھ اند . درک مراحل و ماھیت سیر و سلوک معنوی آنھا بکل�

اف�ات ات و انحرکھ تحت تعلیم پیر و آموزگار معنوی قرار دارند . عدم درک این تفاوت موج�ب س�وء تفاھم� سالکانی است
و  اختلاف�ات و اختلافات بزرگی در میان ص�احبنظران دی�ن و عرف�ان ش�ده اس�ت . حتّ�ی در می�ان عارف�ان ب�زرگ نی�ز چن�ین

د ح�ال م�ی دان�مسلوک روحانی را بی پی�ر مطلق�اً سوء تفاھماتی دیده می شود . فی المثل کسی چون مولای رومی سیر و 
ملاص�درا  ی خوان�د .ولی ملاصدرا طی طریق این وادی را بی نیاز از پیر می داند و اص�لاً ھ�ر تقلی�د و ارادت�ی را مضّ�ر م�

وی یک فیلسوف مؤمن است ولی مولای رومی یک عارف مخلص در دین است . عرف�ان ب�ھ لح�اظ وج�ودی مق�امی فراس�
قدم�ھ ای ) فق�ط ماسوی ایمان است. و عرفان نظ�ری (فلس�فھ وح�دت وج�ودنطور کھ اخلاص نیز مقامی فرفلسفھ است ھما

ا ب�ز رابط�ھ اش اعلمی ملاصدرا در ح�د مق�ام مولان�ا قب�ل  –بر عرفان عملی و سلوک روحانی می باشد . کمال مقام دینی 
  شمس تبریزی است . 

صدرا قلمرو فقھ را پشت سر نھ�اد ول�ی ب�ر عرف�ان وارد نش�د . یک فیلسوف مؤمن موجودی بین فقھ و عرفان است . ملا
فلسفھ عرفانی او تماماً فلسفھ است و چون تجربی و وج�ودی نیس�ت مب�دل ب�ھ غ�امض ت�رین فلس�فھ ھ�ا ش�ده ک�ھ کس�ی را 
یارای درکش نمی باشد و محتاج صدھا سال تفسیر است . جدال متقابل او با فقیھ و ع�ارف ج�دالی مذبوحان�ھ و مس�تھلک 
کننده و عبث بود . او ھم با تقلید عوام از فقھا مخالف بود چون خودش آن قلمرو را پشت سر نھ�اده و از تقلی�د ب�ی نی�از 
شده بود و ھم با ارادت عرفانی مخالف بود چون بر آن وارد نشده و آنرا درک نم�ی ک�رد . ای�ن مخالف�ت دو جانب�ھ وی را 

و بھ تناقض انداخت . او در عین مخالف�ت ب�ا تقلی�د و ارادت ، در مدرس�ھ فریبی عظیمی کشانید  –بھ قلمرو غرور و خود 
خصوصی اش در شیراز ، پذیرش شاگردانش را مشروط بھ رعایت اصول شاقھ می ساخت و عم�لاً آنھ�ا را مقل�د و مری�د 

سیاس�ت و خود می خواست و از آن�ان تعھ�د م�ی گرف�ت ک�ھ قناع�ت و تق�وائی ش�دید پیش�ھ س�ازند و عل�م خ�ود را ب�ھ ب�ازار 
ریاست نبرن�د . ای�ن ھم�ان ام�وری ب�ود ک�ھ ی�ک فقی�ھ و ع�ارف از مقل�د و مری�د خ�ود تقاض�ا م�ی ک�رد و ب�ا چن�ین ش�روطی 
مبادرت بھ پذیرش پیرو و مری�د م�ی نم�ود . ای�ن تن�اقض و رس�وائی عظ�یم ت�ا ب�ھ ام�روز ھرگ�ز م�ورد ت�وجّھی ج�دیّ ق�رار 

ر کل فلسفھ اش حضور دارد و ل�ذا فلس�فھ اش را مب�دل ب�ھ ب�رزخ نگرفتھ است . این تناقض در اندیشھ و عمل ملاصدرا د
از دی�ن و  یو برھوتی عظیم نموده است و درست بھ ھمین دلیل تا ب�ھ ام�روز اح�دی ک�ل فلس�فھ او را بعن�وان راه و روش�

 عرفان قبول نکرده است . در مدارس علمیھ ھم فقط بخش ھای سانسور شده ای از آثارش تدریس م�ی ش�ود . ب�ھ ھم�ین
ف واقع�ی قاب�ل درک و دلیل ملاصدرا نھ بھ عنوان یک فیلسوف مستقل و صاحب مکتبی ج�امع و ن�ھ ب�ھ عن�وان ی�ک ع�ار
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. و لذا تلاش او در شیعی کردن فلس�فھ و فلس�فی ک�ردن ش�یعھ ، تلاش�ی ک�املاً ن�اموفق ب�وده اس�ت زی�را  پذیرش نمی باشد
حق است و این ھمان امری اس�ت ک�ھ ملاص�درا درک نک�رد ذات تشیع بر امامت و ارادت مطلق نسبت بھ امام و یک مرد 

و نخواست درک کند . تشیع جز بر ذات ارادت محض نسبت بھ یک پیر ، قابل درک و تصدیق نیست و ل�ذا فلس�فھ ش�یعی 
ملاصدرا یک فلسفھ شیعیِ  ض�د ش�یعی از آب در آم�د و ب�ا ذات�ش در تض�اد افت�اد . تش�یع ھرگ�ز نم�ی توان�د تب�دیل ب�ھ ی�ک 

شود الا اینکھ فلسفھ ای کاملاً عرفانی براساس ارادت محض در رابطھ با امام باشد کھ ھمان عش�ق اس�ت . تش�یع فلسفھ 
بھ لحاظ فلسفھ چیزی جز فلسفھ عش�ق نیس�ت . ب�دین لح�اظ م�ولای روم�ی را بایس�تی ش�یعی ت�رین فیلس�وف ت�اریخ اس�لام 

بطی بھ شیعھ ن�دارد . او ب�ا مخل�وط ک�ردن مع�ارف ، التق�اطی نامید . فلسفھ ملاصدرا علناً فلسفھ جھان تسننّ است . ذاتاً ر
  ترین فلسفھ ھا را در جھان اسلام پدید آورد و لذا بی خاصیت ترین و منافق ترین فلسفھ ھا را . 
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  دربارة دوستی  
  

ه ر فزاین�دن ارزش بط�و" ترمینال ھمھ ارزشھای معنوی انسان خاصھ در روابط اجتماعی است و امروزه نی�ز ای�"دوستی
 خ�اص خ�ودش ای خودنمائی می کند و تبدیل بھ یک شعار جھانی می گردد ھر چند کھ ھر ف�رد و گروھ�ی تعبی�ر و تفس�یر

  را در این باره عرضھ می کند از تعابیر عارفانھ تا فاسقانھ ترین تعابیر . 

گون��ھ ینادی" قاب��ل توص��یف نیس��ت و بدآز" در ی��ک ک��لام ب��ھ معن��ای حمای��ت ب��ی قی��د و ش��رط اس��ت و ل��ذا ب��دون ""دوس��تی
از تو  اری دھد ومترادف یک عشقِ  غیرمتعھد است . در واقع اگر کسی را بیابی کھ در ھمھ حال تو را دوست بدارد و ی

مای�ت م ت�و را ححمایت کند و تصدیقت کند او را " دوست " می نامی حتیّ اگر قصد جانش کن�ی و او حتّ�ی در ای�ن ام�ر ھ�
  ل " دوستی " تلقی می شود . کند کھ این کما

س�ت و اار گرفت�ھ " دوستی " بھ بیان دگر مترادف با " روابط آزاد " است تا آنجا کھ شعار مح�وری زناش�وئی ھ�ا نی�ز ق�ر
ن ن�د ک�ھ چن�یچزن و شوھرھای مدرن تلاش می کنند کھ رابطھ ای دوستانھ و غیرمتعھدی را ب�ین خ�ود پدی�د آورن�د . ھ�ر 

. یش�ودرا منج�ر مابطی بی ریشھ و می�دارد و لذا شعار دوستی در ھر رابطھ عملاً بھ تنوع رو رابطھ ای عمری بس کوتاه
ر رابط�ھ دبنظر می رسد در قلمرو تجربھ آنچھ کھ دوس�تی نامی�ده م�ی ش�ود ھم�ان ب�ی ریش�گی و ب�ی عھ�دی و ب�ی وف�ائی 

ھ آس�انی ذا ھ�ر ک�س دیگ�ری ب�د و ل�باشد کھ فقط بر اساس برخ�ی از اش�تراکات دم�دمی و نیازھ�ای مقطع�ی ش�کل م�ی گی�ر
عی از ھ چنین نوتواند جایگزین شود و این ھمان رابطھ فاسقانھ و جانوری است و نھ چیز برتر . پس می توان گفت کمی

 وس�ت ب�داردری را قلب�اً ددوستی فقط بر اساس ع�دم محب�ت و رابط�ۀ قلب�ی ممک�ن م�ی ش�ود زی�را انس�ان بمیزان�ی ک�ھ دیگ�
ای�ن  اض�ح اس�ت ک�ھاو ب�ی تف�اوت باش�د و ن�ام ای�ن ب�ی تف�اوتی را " آزادی " بگ�ذارد . پ�س وتواند تا این حد نسبت بھ نمی

ی خ�ود ع�ت لحظ�ھ ااتحاد آزادی و دوستی برخاستھ از عدم ھر تعھد و توجّھ قلبی می باشد کھ در آن ھر کسی فقط بھ منف
م�ی گ�ذارد  اص�طلاح او را آزادمی اندیش�د و ب�س . چن�ین انس�انی بھم�ان ش�دت ک�ھ ب�ھ ط�رف مق�ابلش تعھ�دی ن�دارد و ب�ھ 

ت . حظھ ای اسبخودش نیز ھیچ عھدی ندارد و اصولاً ارتباطش بھ خودش نیز ارتباطی بی ریشھ و دمدمی و ابزاری و ل
د و گ�اه م�ی خوانن� این بی ریشھ گی و لحظھ ای بودن رابطھ را برخی " حال " ھم می نامند و این نوع افراد را اھل ح�ال

د یرون�ی ھس�تنبعرفان . آنچھ ک�ھ ای�ن ن�وع رواب�ط را اس�تمرار م�ی دھ�د نیازھ�ای متقاب�ل و ش�رایط اھل عشق و حتیّ اھل 
س��یاری از بوگرن��ھ ای��ن رابط��ھ در ذات��ش دارای ھ��یچ ریش��ھ و عھ��دی نیس��ت و ب��ھ ان��دک بھان��ھ ای از ب��ین م��ی رود . مث��ل 

ی را بایس�ت . پ�س ای�ن دوس�تی ھ�ا زناشوئیھای بھ اصطلاح دوستانھ و ی�ا رواب�ط فاس�قانھ ب�ین آدمھ�ا در محاف�ل خصوص�ی
ن�واع ھ ک�انون اک�روابطی بری از ھر نوع تعلق قلبی و تعھد عقلی و اخلاقی دانست و بی ریشھ ترین روابط بشری خواند 

ن نی��ز گ��ردد و ای��دئولوژی آ فس��ادھا و تبھکاریھ��ا و خیان��ت ھاس��ت ک��ھ تح��ت عن��وان " دوس��تی " تلطی��ف و تق��دیس م��ی
آزادی در  س��ت ک��ھ ای��ن آزادی فق��ط آزادی س��وء اس��تفاده اب��زاری از س��ائر انسانھاس��ت ،" اس��ت منتھ��ی پرواض��ح ا"آزادی

اس�ت و  خیانت و بی وفائی ، آزادی از ھر حجت عقلی و اخلاق�ی و ع�اطفی . ای�ن ھم�ان مکت�ب اص�الت ھوس�بازی مح�ض
قلم�رو  ی�ر متعھ�دغزاد و اصالت بازی با وجود دیگران از جملھ بازی با خویشتن . بھ ھمین دلیل این روابط بھ اصطلاح آ

د . پ�س بای� انواع ابتلائات و امراض و عداوتھا و شیطنت ھای حرف�ھ ای اس�ت و قلم�رو تخطئ�ھ عق�ل و وج�دان و عاطف�ھ
اھی رزش�ی و تب�گفت کھ شعار " دوستی " در آخرالزمان کھ قلمرو تباھی ھمھ ارزشھاست بعنوان ابلیس تقدیس این بی ا

.  ت م�ی باش�دژه و معنای کاملاً دجّالی است کھ مکتب اصالت ضد اخ�لاق و ض�د محب�و پوچی و خیانت است . این یک وا
گیرد بط شکل میھکاریھا در این نوع روااین ھمان دوستی ضد دوستی است . و شاھدیم کھ اشد فسادھا و خیانت ھا و تب

  کھ چھ بسا موجب جنایت ھا می گردد . 

کھ خ�ود  ت تا آنجارین حد رابطھ است و بیانگر کمال محبت و تعھد اسو اما در عرفان اسلامی " دوست " بھ مثابۀ عالیت
ن خ�دا ن�ای دوس�تاامام و عارف را " دوست " می نامند و خودعارفان ھم خداون�د را دوس�ت م�ی نامن�د و اولی�اءالله ب�ھ مع

  ھستند . ولی آیا چنین رابطھ ای بین دو انسان چگونھ ممکن می شود . 

یک انسان عارف و وارستھ ای خطاب م�ی ش�ود ک�ھ دیگ�ران را ب�ا تم�ام مھ�ر و معرف�ت و  در عرفان اسلامی ، دوست بھ
جان و ھستی اش تحت تربیت و ھدایت خود قرار م�ی دھ�د و آرزوئ�ی ج�ز س�عادت و رش�د آن�ان ن�دارد و در ای�ن راه ھ�یچ 

قتل ھم ھ ی کشد و چھ بسا بتوقع و مزد و منتی ھم ندارد و بلکھ از جانب ھمانھائی کھ تحت ارادت او ھستند محنت ھا م
می رسد . انبیاء و اولیای الھی در رأس این دوستان قرار دارند . ولی این رابطھ عموم�اً ی�ک دوس�تی یکجانب�ھ از ط�رف 
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آن انسان عارف است و بسیار بندرت اتفاق می افتد کھ مرید ھم بھ مقام دوستی با مراد خود برآید . ھمانطور کھ خداوند 
برای مخلوقات است ول�ی انگش�ت ش�ماری از انس�انھا ب�ھ مق�ام دوس�تی ب�ا خ�دا م�ی رس�ند . در اینج�ا ھم یک دوست کامل 

دوستی یک واقعھ دو معنائی محسوب می شود کھ یک معنایش از جان�ب دوس�تدارنده ( م�راد ) اس�ت و معن�ای دگ�رش از 
. یژه گیھای خاص خود م�ی باش�دات و وجانب کسی کھ مورد دوستی قرار گرفتھ است و از ھر جانبی دارای حقوق و صف

ولی در اینجا آنکھ بھ مقام دوستی رسیده کھ ھمان مقام اولیاءالله است و عرفان و اخلاص در دی�ن ، ج�ای بح�ث ن�دارد و 
تعیین و تکلیف حقوقی از برای او بی مورد است او خود دلیل و حجت و حق خویشتن است کھ بزرگترین معنای ب�ارزش 

ی نیازی می باشد کھ معنای مادی این رابط�ھ اس�ت و معن�ای ب�اطنی آن ھم�ان محب�ت و عرف�ان و ھمان اتکاء بھ نفس و ب
جاذبھ روحانی اوست کھ می تواند دیگران را تحت ولایت وجودی خود قرار دھد . او دگر دارای چنین ق�درتی ھس�ت پ�س 

و ایثار بی مزد و منّت است و بلکھ  ھمین قدرت دلیل لازم و کافی برای حقانیت اوست و اثبات درستی ِ او کھ عین عشق
توأم با منت کشیدن از سائرین است در جھت تربیت و ارتقای معنوی آنان تا کبر و غ�رور و جھلش�ان را تلطی�ف س�ازد و 

  تربیت نماید و محبت پذیر کند و بھ عقل و عھد و عبودیت آورد . 

 ادای حق�وق عموم�اً مری�د نامی�ده م�ی ش�ود مس�تلزمو اما کسی کھ مورد محبت یک عارف و تحت ولای�ت او ق�رار دارد و 
س�ت د ق�درت دوبسیاری است تا بتواند این دوستی را درک کن�د و براس�تی رش�د نمای�د و قل�بش محب�ت پ�ذیر ش�ود ت�ا بتوان�

 ت و مق�امیداشتن پیدا کند زیرا قدرت دوست داشتن بدینگون�ھ ک�ھ وص�فش رف�ت ع�الیترین ح�د مق�ام انس�ان در جھ�ان اس�
ن ودی عارف�اد . و لذا بخش قابل توجھی از ادبیات عرفانی ما وص�ف آداب مری�دین اس�ت و درک اس�رار وج�الھی می باش

  کھ در مقام مراد و دوستی قرار دارند کھ وصفی خدایگونھ و فوق علیتی می باشد . 

ی�ھ نیس�ت و کل است ھرگ�ز ق�ادر ب�ھ درک وج�ود م�رادش توحیدمرید تا زمانیکھ بر قلمرو دوستی او وارد نشده کھ قلمرو 
رای محب�ت ب�برداشتھای او از اعمال و گفتار مرادش سوءتفاھمات و سوءظن ھا و توھمات است زیرا ھیچ عل�ت دنی�وی 

س�ت ار ارتب�اط دو ایثار مرادش نمی یابد در حالیکھ خودش تماماً بر حسب ذھنیاتش بھ دلایل محسوس دنیوی با م�رادش 
 ادش م�ی کن�دم�رادش مرب�وط ک�رده اس�ت . و ل�ذا قیاس�ی ک�ھ ب�ین خ�ود و م�رو تماماً نیازھ�ای دنی�وی اوس�ت ک�ھ او را ب�ھ 

لیل�ی ب�ی ھ�یچ د مستمراً او را بھ ورطھ قیاس بھ نفس می کشاند و لذا بطرزی مالیخولیائی بھ مرادش مظنون می ش�ود و
ن تواونھ میگرا بھ قتل برساند . ولی چبسوی سوءظن ھائی جنون آمیز کشیده می شود تا آن حد کھ ممکن است امامش 

  از ورطھ مھلک این سوءظن ھای غیرواقع نجات یافت و مرتکب جنون و جنایت نشد . 

اش�د . این قی�اس ب�ھ نف�س ک�ھ منش�أ س�وء ظ�ن ن�احق اس�ت خ�ود معل�ول ب�ی عمل�ی و ع�دم اطاع�ت خالص�انھ از م�راد م�ی ب
 ر خف�ا حف�ظدرد و ب�رای خ�ود بمیزانی کھ مرید ھنوز بخش ھائی از نفس و اندیش�ھ و عمل�ش را از م�رادش پنھ�ان م�ی دا

ئی ب�ھ ر تھم�ت ھ�امی نماید دچار چنین سوءظن ھائی می گردد و بھ تضاد و جنون می افتد و خستھ شده و بالاخره ب�ا نث�ا
 ری�د در آنمرادش می گریزد و ساقط می شود . زیرا امر تربیت امری توحیدی و وحدت وجودی و جامع است و وجود م

ادر ب�ھ ق�ۀ ب�دون دل جریان ارادت و تبعیت کامل قادر بھ تعالی می باشد . بط�ور مث�ال اندیش�واحد و در ھر مرحلھ فقط در 
ای�ز و حس�اس و غررشد حقیقی نیست ھمانطور کھ غرایز ھم بدون رشد اندیشھ قادر بھ تع�الی نیس�تند . و ل�ذا اندیش�ھ و ا

بمیزان��ی ک��ھ  .دا و مس��تقل از یک��دیگر اعم��ال روزم��ره جملگ��ی و توأم��اً بایس��تی تح��ت ارادت و تربی��ت باش��ند و ن��ھ ج��دا ج��
.  س�ت م�ی دھ�دداندیشھ توسعھ یابد ولی عاطفھ در خفا بمان�د مری�د مب�دل ب�ھ غ�ولی متکب�ر م�ی ش�ود و تع�ادل خ�ود را از 
ود خ�فش از آن معمولاً بزرگترین خطر برای مرید ھمانا مخفی داشتن عواطف از مراد اس�ت . زی�را م�ی پن�دارد ک�ھ ع�واط

ظری نلیل عرفان ددسترس مراد قرار گیرد . این بزرگترین خطر نفاق است کھ رخ می نماید . بھ ھمین اوست و نباید در 
رار ق�لیم فک�ری کھ فقط توسعھ یکجانبھ اندیشھ است مھد بروز اشد نفاق ھا و جنون ھاست . مرید بمیزان�ی ک�ھ تح�ت تع�ا

ذھ�ن رش�د  ار خطر سقوط م�ی گ�ردد و بواس�طھدارد اگر تحت تربیت عاطفی و اطاعت در زندگی غریزی نباشد بزودی دچ
ره ک�ل د و ب�الاخیافتھ اش در مقابل مراد گردنکشی می کند در حالیک�ھ دل و غرای�ز و ع�ادات او روزب�روز غ�ولتر ش�ده ان�

  معارف ذھنی اش را نیز بر باد می دھند و پوچ می سازند . 

ی کن�د د بدبین مرفت و تربیت قرار داده و بھ مراپس واضح است کھ وسوسھ آزادی عمل است کھ مرید را در تقابل با مع
د . زی�را م م�ی نمای�و بالاخره او را از قلمرو دین و ھدایت دفع می نماید و بھ اش�د اس�ارتھای زمان�ھ م�ی کش�د و ب�رده ظل�

ی وسوس�ھ اطاعت از مراد ب�رای مری�د ب�ھ لح�اظ روان�ی تمام�اً رھ�ائی بخ�ش و توس�عھ آف�رین و ع�زّت بخ�ش م�ی باش�د ول�
  عمل بیرونی است کھ این آزادی روح را بھ تمسخر می گیرد و بالاخره آنرا از دست می دھد .  آزادی

یعن�ی مری�د ب�رای توجی�ھ آزادی عم�ل ھوس�بازانھ و جاھلان�ھ اش مجب�ور اس�ت ک�ھ ب�ھ م�راد س�وءظن نمای�د و حت�ی تھم��ت 
ئ�ھ گ�ردد و از ادای حق�وق خ�ود در اختراع کند تا بر اطاع�ت خ�ود از م�راد خدش�ھ وارد س�ازد و ل�ذا در ھوس�بازی اش تبر

رابطھ با مرادش سرباز زند تا حتیّ نی�از ب�ھ ادای حرم�ت ھ�م نداش�تھ باش�د . ای�ن یک�ی از س�نت ھ�ای منافقان�ۀ مری�دان در 
  رابطھ با مرادان در طول تاریخ بوده است کھ مریدانی چون یھودا و ابن ملجم پرورده است . 
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م�ی باش�د  ھیچ ھنر و ارزشی نیست زیرا این ی�ک آزادی ج�انوری و غری�زی بھر حال این واضح است کھ در آزادی عمل
دی یل بھ آزامبلکھ بھ بند کشیدن اراده خویش تحت امر حقیقی یک فضیلت بزرگ است و نشان قدرت اراده است . یعنی 
ین ھ دلی�ل ھم�ب�اراده و آزادی عمل از نشانھ ھای بارز ضعف اراده و انحطاط عقل و وجدان است . لذا ی�ک مری�د درس�ت 
د را ب�ا اراده خ�و قدرتی کھ از طریق مراد کسب می کند مراد را حرمت می نھد و قدرش را می داند و کلیھ ارکان حیات و

دان م�ی کن�د ب� تمنا بدست مراد می سپرد . بنابراین بمیزانی کھ یک مرید در رابطھ ب�ا م�رادش احس�اس حق�ارت و اس�ارت
س�ت اکفر بشر  و معرفت را درک نکرده است و از شعور بیگانھ است و این ھمان معناست کھ مطلقاً قدر محبت و تربیت

لی معن��وی رزش ھ��ای انس��انی و تع��اک��ھ ج��ز آزادی عم��ل ھ��یچ ارزش دیگ��ری نم��ی شناس��د . بن��ابراین ارادت تنھ��ا قلم��رو ا
ردن و ک�ب مری�دی طال� باشد کھ تماماً بر دوستی و محب�ت م�راد ق�رار دارد و از آن تغذی�ھ م�ی کن�د . انس�ان بمیزان�ی ک�ھمی

نت و اطاعت بی چون و چراست طالب حقیقت و ھویت ذاتی و معنوی�ت و رش�د اس�ت . اطاع�ت ب�ا چ�ون و چ�را ی�ک ش�یط
 وکب�ر و کف�ر  فریبی محض است و در آن ھیچ تعالی و تحولی حقیقی رخ نمی دھد و تماماً در خدمت پروار ک�ردن –خود 

کن�د .  ت درک نم�یا می داند از آزادی خود بیزار اس�ت و ل�ذتّی ج�ز در ارادخودپرستی ظالمانھ است . آنکھ قدر دوستی ر
دوس�تی  وارادۀ بھ آزادی عمل ھستھ مرکزی کفر و جھل و جنون و ستم است . آزادی عمل دش�من دوس�تی حقیق�ی اس�ت 

  حقیقی و تعالی بخش دشمنی جز آزادی عمل ندارد . 

ز درک . زی�را ا حتماً ب�ھ دش�منی م�ی رس�د و چ�اره ای ج�ز ای�ن ن�دارد مرید اگر در رابطھ با مرادش بھ مقام دوستی نرسد
 ب�ال وج�ودیوجود مرادش بھ چنان حدی از تناقض و پوچی و حقارت می رسد کھ تا سر حد نابودی است و ن�ابودی در ق

ی ش�ود م�ور ی�د مجب�مطلق و بی نیاز چاره ای جز عداوت و نبرد ندارد تا بتواند خود را نجات دھد و معنا بخشد . پس مر
ر اینکھ ی یابد مگکھ مرادش را غرق در انواع اتھامات سازد و پوچش نماید تا از قبال پوچ سازی او ، معنا شود و ھست
ن�ده ب�ھ تص�ال فزایمرید بخواھد نیستی و بی معنائی خود را حق بشناسد و تصدیق نمای�د و در آن ق�رار گی�رد و از طری�ق ا

ول�ی مری�د  تی برھان�د و ب�ا ھس�تی م�راد یک�ی گ�ردد ک�ھ ای�ن ھم�ان دوس�تی اس�ت .وجود مرادش خود را از ورطھ این نیس
د را ردد و م�رابمیزانی کھ تلاش می کند برای خود ھس�تی ای مس�تقل از م�راد پدی�د آورد ب�ھ پ�وچی و نیس�تی مب�تلا م�ی گ�
ت م�راد و س�خاومقصر این وضع  می داند و لذا بھ ع�داوت کش�یده م�ی ش�ود . ای�ن ع�داوت حاص�ل روی�اروئی بخ�ل مری�د 

ود منت�ی خ�در محب�ت  است ، نیازمندی فزایندۀ مرید و بی نیازی مراد ، بی محبتی مرید و محبت بی منّت مراد . مراد اگر
و  د م�ی یاب�دداشتھ باشد و مزدی بگیرد مرید دچار این احساس پوچی و نیستی نمی شود زی�را م�راد را ھ�م از ج�نس خ�و

 وف در ب�ود ی اختلاف سلیقھ در ھوس ھاس�ت . ول�ی اخ�تلاف م�راد و مری�د اخ�تلااین یک رابطھ عادی است کھ فقط دارا
ر آنان بر است . اگ نبود است ، اختلاف در نور و ظلمت است . عداوت مردمان با انبیاء و اولیای الھی از ھمین رو بوده

نی�ای دوس ھ�ا و آن�ان ش�ریک ھ� مردم منت می نھادند و از آنان مزدی می گرفتند چنان عداوتی ذاتی پدید نمی آم�د . اگ�ر
ابط�ھ ی�د ھم�ان رمردمان می شدند ھرگز رسالتشان و نور ھدایتشان آشکار نمی شد و پایدار نمی ش�د . رابط�ھ م�راد و مر

  کاملاً حسّی ِ خالق و مخلوق است . 

 در قب�الا درک و تصدیق " دوستی " عین درک و تصدیق بی نیازی در حین محبت است . و چون مرید نیازمندی خ�ود ر
رزد و وبی نیازی مراد تصدیق نمی کن�د در قب�ال محب�ت م�رادش دچ�ار احس�اس پ�وچی و نیس�تی م�ی گ�ردد و ع�داوت م�ی 

ار و تش را انک�محبت او را باری می یابد کھ در زیرش خود را در حال نابودی م�ی بین�د و ل�ذا ب�ا تھم�ت ب�ھ م�رادش محب�
ھ و ان�ۀ سرگش�تنجات می دھد و م�ی گری�زد ول�ی این�ک فق�ط ی�ک دیو لعن می کند تا خود را نجات دھد . او بظاھر خود را

 ا یافت�ھ وربازیچھ ای در دست دیگران است و بدین لحاظ پوچ ترین انس�ان جھ�ان اس�ت زی�را ھس�تی را چش�یده و محب�ت 
 جرب�ھ ک�ردهاینک از دست داده است . مثل کسی کھ از بھشت ب�ھ بی�رون ران�ده ش�ده باش�د . کس�ی ک�ھ بھش�ت را درک و ت

  باشد دوزخ را غیرقابل تحملتر می یابد و لذا در دوزخ دیوانھ می شود . 

س�تی ھه م�ی ب�رد آنکھ نیستی خود را تصدیق می کند و ھستی مراد را تأئید می کند و از نیس�تی خ�ود ب�ھ ھس�تی م�راد پن�ا
ھ مثاب��ۀ ای او ب��م��ی یاب��د و ب��ر دوس��تی وارد م��ی ش��ود و بت��دریج دوس��تی م��ی آم��وزد . در غی��ر اینص��ورت محب��ت م��راد ب��ر
اوتھا ر ع�ذاب ش�قھولناکترین عذابھا می شود و لذا ب�ھ ش�قاوت مردم�ان پن�اه م�ی ب�رد و ج�ز ای�ن راھ�ی ن�دارد . و آنگ�اه د

  جبراً محبت مرادش را تأئید می کند ولی این تأئید فایده ای ندارد و از عذابش نمی کاھد . 

 ورش فناس�ت یرا مراد نیز خ�ودش نیس�ت و در ذات پروردگ�اآنکھ می خواھد خودش باشد اھل دوستی نمی تواند بود . ز
ورد و آائی پدی�د محبت او از فنای اوست . ولی مرید ابلھ می پن�دارد ک�ھ م�ی توان�د در مقاب�ل فن�ای م�رادش ب�رای خ�ود بق�
ع�داوت  ج�ود کن�د .اظھار وجود نماید . وجود خدا از فنای مراد آشکار می شود و مرید قادر نیست در قب�ال خ�دا اظھ�ار و

 اب�د و ای�ناو با محبت و بی نیازی م�رادش ع�ین جن�گ او ب�ا خداس�ت و م�ی خواھ�د خ�دا را ن�ابود کن�د ت�ا خ�ودش ھس�تی ی
  ناممکن است و جز تباھی و شقاوت و عذاب و مالیخولیا پدید نمی آورد . 
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وان در را می ت ن وضعیتواکنش عامھ مردمان در قبال محبت ھای بی مزد و منّت تماماً کبر و انکار و عداوت است . ای
ز ارم�ت آن�ان واکنش فرزندان نسبت بھ محبت ھای غریزی والدین درک نمود . بھ ھمین دلیل خدمت بھ وال�دین و حف�ظ ح
ھ در آن ک�ت اصول ابتدائی دین و معرفت است . اصل ذاتی دوستی و درک ح�ق آن تمام�اً مرب�وط ب�ھ درک ذات محب�ت اس�

اوت حب�ت ب�ھ ع�دمکفر و جھل و عداوت انسان با خودش می باشد کھ او را در قبال  . و این ھمانھیچ مزد و منتّی نیست
بخشد یو آزادی م اتکاء بھ نفس و ایمانمی کشاند . زیرا فقط محبت بی مزد و منّت است کھ بھ انسان شعور و وجدان و 

 . ل�ذااس�ت ودان�ھ خویش�تنت او ب�ا ھس�تی جاو احساس وجودی جاودانھ . عداوت انسان با دوس�تی ب�ی م�زد و منّ�ت ع�داو
زّت و س�ازد و ع�یف�دای آزادی اعم�ال بوالھوس�انھ م عداوت مرید با مراد آئینھ اشد حماق�ت اوس�ت زی�را او آزادی روح را

رمھ��ره را خمھ��ره و مرواری��د، . در واق��ع ب��ین خرکن��دھ��ای دم��دمی و کودکان��ھ می خودکف��ائی ذات��ی را قرب��انی خودنم��ائی
  گزیند . برمی

ف�ر و کعن�ای ذات�ی مو متکبرّ ، چیزی نابودکننده تر از محبت بی مزد و منّتِ دوست نیس�ت و ای�ن ھم�ان برای انسان کافر 
  جھالت بشر است کھ او را بھ دریوزه گی ِ شقاوت می کشاند و برده اشقیاء می کند . 

، الصن خ�ت . جز اولیای خدا و عارفادوست شناسی عین خداشناسی و محبت شناسی و حق شناسی و وجود شناسی اس
  مابقی دشمنانند یعنی دشمن ِ دوستی و محبت ھستند یعنی دشمن بی نیازی و جاودانگی انسان . 

ردش وس�تی در گ�ددوستی بین دو انسان در جھان ، عالیترین واقعھ در کل کائنات است . و کل جھان ھستی بر مدار ای�ن 
خل�ق ش�ده  د . ک�ل جھ�ان ھس�تی ب�رای ای�ن دوس�تیاست . این دوستی ھا سرنوشت نھائی بشریت را در تاریخ قل�م م�ی زن�

قط بین . محبت ف است : دوستی بین بود و نبود ! و این قلمرو یگانگی است . اشتراکات و ھمسانیھا بستر تجارت ھستند
و  س�تی اس�ت .اضداد رخ می دھد خاصھ بین بود و نبود . کل جھان ھستی معلول رابطۀ بود و نبود است یعنی حاصل دو

منج�ر ب�ھ  مور است تا این حق را دریابد و این ح�ق فق�ط در رابط�ھ ب�ا ی�ک ع�ارف درک م�ی ش�ود در ص�ورتیکھانسان مأ
  دوستی با او شود . 

ذرات و  و ب��ھ لح��اظی دگ��ر بط��ور کل��ی بای��د گف��ت ک��ھ کس��ی م��ی توان��د ھم��ھ چی��ز دیگ��ران را دوس��ت ب��دارد ک��ھ ک��ل وج��ود و
را دوس��ت  را. پ��س کس��ی ک��ھ خ��دا . یعن��ی خ��دارا و یگ��انگی راب��دارد یعن��ی وج��ود  ج��اودانگی آن��ان را درک کن��د و دوس��ت

رک وج�وه مش�ت دارد نمی تواند کسی را دوست بدارد . دوستی ھای غیر از این در واقع خودپرستی اس�ت زی�را انس�اننمی
 است . در خود در دیگران را دوست می دارد پس این یک سوءاستفاده واضح از دیگران در جھت منافع نفسانی خویش

بایس�تی  بھ�ره ب�رد جا دیگران فقط اشیای جاندارند . و برای اینکھ بتوان از تمامیت این اش�یاء ب�رای ھ�وای نف�س خ�وداین
گف�ت ک�ھ  دعوی عشق و دوستی نمود . این عش�ق و دوس�تی ی�ک فریبک�اری واض�ح و متقاب�ل اس�ت . از ای�ن دی�دگاه بای�د

دوس�ت  وس�تی ب�ا مردم�ان اس�ت . کس�ی ک�ھ ع�ارفی رارابطھ و دوستی با یک عارف ھمان دوس�تی ب�ا خداس�ت و تم�رین د
فاده زی��را اس��ت ب��دارد م��ی توان��د دیگ��ران را لااق��ل دش��من ن��دارد . در اینج��ا دش��من ی��ک معن��ای بس��یار س��اده و وس��یعی دارد
اس�ت و ودانھ آنھابزاری از دیگران بزرگترین دشمن در حق وجود جاودانھ آنھاست زیرا بھ معنای نفی و انکار ھستی جا

رای یگ�ری را ب�ده از آنھا بھ مثابھ یک کالای مص�رفی . ای�ن ھم�ان نابودس�ازی دیگ�ران اس�ت . در واق�ع کس�ی ک�ھ داستفا
 م�ی کن�د و خود وجودش دوست ندارد خواه نا خواه با او دشمن است زیرا وجودش را منکر است و جاودانگیش را ط�رد

 ن ب�ی ت�ائیودانگی و یگانگی خویشتن است ، دشمچنین کسی در واقع با خودش چنین است یعنی در وحلھ اول دشمن جا
ت عاش�ق ھس�تی جاودان��ھ خ�ویش اس�� و ب�ی نی�ازی خویش��تن اس�ت . کس�ی ک��ھ عاش�ق ب��ی ت�ائی و ب�ی نی��ازی خ�ویش یعن��ی

دانگی ستی و جاوتواند عارف را کھ منشأ این واقعھ است دوست ندارد . یعنی کسی کھ عارف را دوست ندارد اصلاً ھنمی
  و عاشق تباھی و نابودی است و این ھمان کفر است .  خود را دوست ندارد

 قاست زی�رادوست داشتن خدا بھ عنوان علت ھر دوستی و دوست داشتنی در قلمرو عملی ھمان دوست داشتن فنای در ب
پ�س  .عشق است  خدا اسوۀ فنای در بقا و بقای در فناست . یعنی اسوۀ ارادۀ بھ عدم ظھور خویشتن است . و این ھمان

ض�ا و رح است کھ دوستی و دوست داش�تن نش�انھ ھ�ای عین�ی دارد و آن تقواس�ت و قناع�ت و فقرپیش�گی و ص�بر و واض
س�ت داش�تن خموشی و فراموشی . کسی کھ این صفات را دوست نمی دارد یعن�ی خ�دا را دوس�ت نم�ی دارد یعن�ی اص�لاً دو

نیس�ت و  داری در ع�ذاب اس�ت اھ�ل دوس�تیندارد و کسی را نم�ی توان�د دوس�ت داش�ت . کس�ی ک�ھ از ب�ی پ�ولی و فق�ر و ن�
س ک�الا و دوست داشتن و محبت را نفرت دارد و خفت و خ�واری و ب�دبختی م�ی دان�د . چن�ین کس�ی تم�ام روابط�ش براس�ا

 ن می رسد.ت و تباھی و حماقت و جنومصرف و پول و اشیاء پرستی است . اعمال اشتراکی از شقاوت است و بھ عداو
وس�ت اینست سرلوحھ انسانی کھ عاش�ق ش�قاوت و تب�اھی اس�ت و دش�من ھرچ�ھ دوس�تی و د: "من پول دارم پس ھستم"

  داشتن!
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ف ر ذات�ش خ�لادگفتھ می شود کھ " دوستی " آن رابطھ ایست کھ در آن ھیچ توقعی نباشد . اگر این تعریف درست باشد 
 ً   است .   کاذب و ناممکناست زیرا توقع ِ بی توقعی شدیدترین و کاملترین توقعات است . پس این تعریف ذاتا

ھ رواب�ط : توقع�ات م�ادی و معن�وی! توقع�ات م�ادی مرب�وط ب�ر رابط�ھ ای از دو ج�نس متف�اوت اس�تتوقعات موج�ود در ھ�
رابط�ھ  م�ی گی�رد ورا در سطوح مختلف دربر تجاری و قراردادی و حقوقی و عرفی و شرعی است کھ ھمھ روابط بشری

رینش ن�د ک�ھ کمت�حتی والدین از فرزندان خردسال خود نی�ز توقع�ات م�ادی دار ای نیست کھ مشمول چنین توقعاتی نباشد .
  ادای ادب و قدردانی و تبعیت و نظم است کھ تماماً توقعاتی مادی ھستند . 

 ب�ی نی�ازی ولی توقعات معنوی فقط مربوط ب�ھ قلم�رو تعل�یم و تربی�ت روح�انی اس�ت ھم�انطور ک�ھ حت�ی خداون�د ک�ھ مظھ�ر
ایمان  ارد تا حقدست از بندگانی کھ بھ آنان ایمان اعطا نموده توقع اعمال صالحانھ و عبودیت مطلق و رحمت و محبت ا

ق�ع و تنبی�ھ . ای�ن تو و معرفت را درک نموده و قدر بدانند و از آن تبعیت کنند و در غیر اینصورت آن�ان را تنبی�ھ م�ی کن�د
 ب�دون ھ�یچ ویک�ھ از ک�افران ھرگ�ز ت�وقعی ن�دارد برخاستھ از لطف و محبت ویژۀ خداون�د نس�بت ب�ھ مؤمن�ان اس�ت در حال

یچ نھاس�ت و ھ�انتظاری بھ آنان رزق می دھد . یعن�ی توق�ع خ�دا از مؤمن�انش مرب�وط ب�ھ من�افع معن�وی و ھ�دایت ب�اطنی آ
  خیری بھ خدا نمی رسد . پس می توان این توقع را ماھیتاً از جنس سائر توقعات دانست . 

ل قلم�رو عم� و معنوی اش ھم امری ناحق است و ھم ن�اممکن . توق�ع ب�ی ت�وقعی در توقع بی توقعی از ھر دو نوع مادی
ش�یزم و بشری چیزی جز توحش و جنون و خیانت از آب درنیامده است . حق ب�ی ت�وقعی ھم�ان ح�ق ح�ق نشناس�ی و آنار

ی وس�بازیھاھ فساد و لاابالیگری است کھ امروزه لباس عشق غی�ر متعھ�د و دوس�تی ب�ر ت�ن ک�رده و ابلیس�یت و خیان�ت و
  جنونی را تقدیس می کند و این ھمان کفر تقدیس شده می باشد . 

قب�ال  در بای�د . انس�انی�ا لااق�ل ق�در بشناس�د و حرم�ت نھ�د انسان بایستی در قبال رزقی کھ م�ی خ�ورد ک�ار و خ�دمت کن�د و
ن نیت ج�ز ای�. انس�اکن�د و معرفت�ی ک�ھ کس�ب میکن�د خ�دمتار و قدرشناس باشد و در قبال علم محبتی کھ می بیند سپاسگز

ی��دی و ع��ین ت��وحش و ش��یطنت و ش��قاوت و پلی��دی اس��ت . ام��روزه تق��ارن دو واژۀ آزادی و دوس��تی چی��زی ج��ز تق��دیس پل
ت نس�انیت اس�اخیانت و توحش نیست . ادای این توقعات کھ ھمان حقوق رابطھ است بھ معنای شناخت قدر رابطھ و ق�در 

  اودانگی و عزّت می بخشد . کھ بھ قدر وجود می انجامد و بھ انسان ج

کن�د ح�ق یک عارف در رابطھ با خدایش از ھم�ھ ھوس�ھای خ�ود م�ی گ�ذرد . ی�ک مری�د در رابط�ھ ب�ا م�رادش اگ�ر چن�ین ن
ارد ن مری�دش درابطھ را تباه کرده و ساقط می شود و کل روح و معنایش را از دست می دھد . حقی کھ یک مراد برگ�رد

 ا می کند .ریک عارف است زیرا عارف یک بشر است کھ با مریدش ھمان کار خدائی بسیار بیشتر از حق خدا بر گردن 
ردم م�از حقوق  بھ ھمین دلیل در قانون شرع آمده است کھ چھ بسا خداوند از حق خودش در قبال بندگانش می گذرد ولی

افتن�د ا میبھ عذابھ واه می شوند رنھ تب. یعنی انسانھا بایستی حقوق رابطھ را ادا کنند وگقبال ھمدیگر بخشش نمی کنددر 
 کل بش�ریت وخاصھ ادای حقوق رابطۀ معلم و مراد معنوی کھ کل حیات و ھستی اش را وقف رشد و نجات مرید می کند 
ت ی�ت و ھ�دایخ�ود را زی�ر پ�ا م�ی نھ�د و خ�ود را ب�ھ فق�ر و فلاک�ت م�ی ان�دازد و ملع�ون خلای�ق م�ی کن�د ول�ی دس�ت از حما

ن�د ن م�ردم داربھ قتل می رس�د . حق�ی ک�ھ انبی�اء و اولی�اء و عرف�ا و معلم�ین معن�وی ب�ر گ�ردمریدش نمی کشد و چھ بسا 
اس�ت م�ردان خد بسیار واجب تر و ذاتی تر از حق خدا بر گردن مردم است . تمام عذابھای مردمان حاصل انکار ح�ق ای�ن

  و تمام عبادات و خیرات مردم نیز نمی تواند اندکی از این عذابشان بکاھد . 

مرو را بھ قل ستی اجر نھائی انجام وظیفھ در رابطھ است . قدرت دوست داشتن یک قدرت خدائی است کھ وجود انساندو
حم�ق عمل ی�ک ا ابدیت و بی نیازی می کشاند و روح می بخشد . کسی کھ حق دوستی را ادا نمی کند اگر علامھ باشد در

  .  می شود و اگر خداشناس کامل باشد در عمل شیطان پرست است

ابودی ن��دن نم��ی یاب��د و در دوزخ . و وج��ود انس��ان ج��ز ای��ن ھ��یچ حق��ی ب��رای ب��ووج��ود، محص��ول ادای ح��ق ِ رابط��ھ اس��ت
را  وج�ود خ�ود . کل احکام و معارف دینی خدا چیزی جز حقوق رابطھ نیس�ت . آنک�ھ ای�ن حق�وق را پایم�ال م�ی کن�دمیافتد

  پایمال می کند و خود را نابود می سازد . 

  لمرو وجود یافتن است آنگاه کھ کلیھ حقوق رابطھ ادا شده است . دوستی ھمان ق

فقط کسی کھ در فقر و تنھائی با فخ�ر و ع�زّت و ب�ی نی�ازی و محب�ت زن�دگی م�ی کن�د دوس�ت داش�تنی اس�ت . غی�ر از ای�ن 
س ھا و دوستی و دوست داشتن نیست . و آنکھ چنین کسی را کھ بدون تردید از اولیای خداست دوست می دارد تمام ھو
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اراده و امیال و دنی�ایش را ب�ھ پ�ایش م�ی ری�زد و اینگون�ھ اس�ت ک�ھ بس�وی وج�ود رھنم�ون م�ی گ�ردد در غی�ر اینص�ورت 
  تباھی اش را با دست خودش بر می گزیند در حقیقت وجودش از او انتقام می گیرد . 

ن د بھ وجداعمل کند و متعھ پس واضح است کھ رابطھ ای می تواند بسوی دوستی حرکت کند کھ بر حقوق دینی و عقلی
ا ض�ایت او رباشد . در چنین رابطھ ای است کھ ھ�ر ی�ک از ط�رفین ، در ھ�ر حرکت�ی ط�رف مق�ابلش را م�د نظ�ر دارد ت�ا ر

س�ت. ی دیگ�ری" ابی�ان ِ "ھس�تی ب�را . رابطھ دوس�تانھخودش کار کندجلب کند و دل او را بدست آورد نھ اینکھ برای دل 
ر ی انجام�د دای فاس�قانھ و اب�زاری و جب�راً ریاکاران�ھ اس�ت و ب�ھ انھ�دام ھس�تی خ�ویش م�" رابطھ "ھستی برای خویشتن

  حالیکھ " ھستی برای دیگری " بھ ھستی در خویشتن می رسد . 
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  دربارة علم تأویل یا هرمنوتیک
  

ی�ا س�خنی  یا واقعھ و اوّلی ھر چیز " تأویل " در معنای واژه اش بھ معنای تلاش برای یافتن و آشکار کردن معنای ازلی
ز ی�زی . و ااست ، تلاش برای رجوع دادن چیزی بھ ازلیت و اوّلی�ت و مب�دأ ھس�تی آن چی�ز اس�ت ، جس�تجو ب�رای ذات چ
س�ت . ای�ن اآنجا کھ ھر چیزی ھمان آخرین وضع آن چیز است پس تأویل بھ معنای یگانھ س�اختن آخ�ر و اول ھ�ر چی�زی 

نس�ان ھ�ر اط ب�ھ جھ�ان س�خن اس�ت . و ای�ن تخص�یص نی�ز خ�ود دلیل�ی واقع�ی دارد و آن اینک�ھ معنا بھ طور خاصّی مرب�و
دیش�ھ و جری�ان ان چیزی را در قلمرو و بواسطھ ک�لام در م�ی یاب�د ای�ن ک�لام حتّ�ی نی�ازی ب�ھ برزب�ان آم�دن ھ�م ن�دارد . ک�ل

م�ات ھم�ان و در واق�ع خ�ود کل آگاھی بشر ، جریان کلام باطنی اوس�ت . ھ�ر ن�وع ادراک بواس�طھ کلم�ات حاص�ل م�ی ش�ود
یش کلم�ات ری�ان پی�داادراک ھستند ، یافتھ ھای انسان از جھان . حتیّ ادراکات عصبی نیز ھمینگونھ اند . این ادراک و ج

  امر واحد است . این امر حتیّ در جانوران نیز با ھمان معدود الفاظی کھ دارند اتفاق می افتد . 

اش��ند ک��ھ بی��ک تأوی��ل اس��ت از آخ��رین وض��عیتِ چی��زی . کلم��ات ھم��ان ت��أویلات م��ی ب��ھ بی��ان دگ��ر ھ��ر کلم��ھ ای ب��ھ مثاب��ۀ 
خت�ھ ام و ھ آن پرداب�استخراج می شوند . در اینجا بایستی سرّ واژه ھا را درک کرد کھ در کتاب " سرّ واژه " بھ تفصیل 

رش آم�ده ری بھ نگاکل تاریخ بشنیازی بھ تکرار نیست . این کتاب مذکور بھ نظر ما ، بنیادی ترین اثر ادبی است کھ در 
و  رو ادبی�اتاست ھر چند کھ اساساً فقط در حکم یک مقدمھ و پس زمینھ است و چیزی در حد یک آغاز است کھ کل قلم�
وط امری مرب فلسفھ و علوم انسانی و اخلاق و مذھب و تاریخ و عرفان و حتیّ سیاست و حقوق را شامل می شود و ھر

اده ت�رین ت ک�ھ ب�ھ س�می دھد . این کتاب در واقع بنیادی ترین کتاب در علم تأویل و کلام اس بھ انسان را بھ ذاتش رجعت
ی�ز ی�ک و محسوس ترین شکل ممکن بھ نگارش آمده اس�ت و ھ�ر ب�ا س�وادی ق�ادر ب�ھ درک آن م�ی باش�د و ب�دین لح�اظ ن

و زلال  کدس�ت و ن�ابھمانا س�اده و یکرامت الھی است کھ بھ بنده اعطا شد و حق علم تأویل را ادا کرد زیرا تأویل کردن 
ل ب�ھ ذات تأوی� ساختن ھر چیزی است حتیّ کودکانھ نمودن آن . در این کتاب دسترس قرار دادن امور است و بدوی و در

" صداد" ھمان "شود تا آنجا کھ "وجو مسئلھ الفاظ و اصوات می رسد و نھایتاً شامل عالم جمادی و کل جھان ھستی می
ف�ت اص�وات ب�ھ معن�ای جری�ان دریاای وج�ود ، ن�ام وج�ود و ظھ�ور وج�ود . در اینج�ا جری�ان اندیش�ھ تلقی م�ی ش�ود : ص�د

 ک�ھ مق�دس س�ت، اصوات موجودات و نھایتاً صدای یگانۀ وجود ازل�ی ک�ھ در ت�اریخ م�ذاھب اس�م اعظ�م نامی�ده ش�ده ااست
  " . ترین واژه ھاست مثل "اوم" و "ھو

ھ�اده اس�ت وده بنا نھرمنوتیک را حضرت ادریس کھ نخستین پیامبر پس از آدم ب گویند کھ علم تأویل و یا بھ بیان یونانی
س�ت و ن�ده ش�ده اکھ بانی سخن و نوشتن و لذا بانی اندیشیدن و فھم بوده است . " ادریس " در زبان یونانی ھرمس خوا

  لذا علم ھرمنوتیک مشتق از نام اوست . 

لس�فھ فادبی�ات و  اخبار کتب مقدس است کھ بتدریج بھ سائر حوزه ھ�ایمسئلھ تأویل بھ لحاظ تاریخی برخاستھ از آیات و 
حتّ�ی  ذھبی و ی�ام�و ھنر و اخلاق ھم کشانیده شده است و لذا دارای ذات و طبعی مذھبی است ھر چند کھ بھ نتایجی غیر 

ب�از در  و ضد مذھبی منجر شود . ای�ن نت�ایج ب�ھ ظ�اھر ض�د م�ذھبی ب�ھ لح�اظ منطق�ی دارای ق�درت و ھ�ویتی م�ذھبی اس�ت
  تأویلی برتر و ذاتی تر بھ ذات مذھبی بازمی گردد . 

ر س��تند و اگ��ھان��واع فلس��فھ ھ��ا از جمل��ھ فلس��فھ ت��اریخ و طبیع��ت و ھن��ر و اخ��لاق و منط��ق نی��ز ان��واع و درج��ات تأویلھ��ا 
ه ب�ر مان�دگ�ام  غیرمذھبی می نمایند بھ دلیل درجۀ پائین و غیر توحیدی تأویل است. و ای�ن ام�ر نی�ز واض�ح اس�ت ک�ھ ی�ک
افران�ھ ی دارای کتأویلی ذاتی و توحیدی ، اشد تناقض و دیالکتیک یعنی اش�د کف�ر رخ م�ی نمای�د و ل�ذا فلس�فھ ھ�ای عرف�ان

  ترین تأویلھا ھستند کھ بر آستانھ توحید قرار دارند . 

ذا روانک�اوی ھوی�ت و روانکاویھا نیز نوعی تأویل ھستند بلکھ تأویلی کھ بھ منشأ تأویل یعنی روان بشر ، نظ�ر دارد و ل�
روانکاوی اعماق و روانکاوی صفات و ذات بشری بھ مثابۀ تأویل ِ تأویل است و ب�ھ ھم�ین دلی�ل اش�د تن�اقض و عب�ث را 

"  " بشر است منجر ب�ھ معن�ای "خ�داآشکار می کند و نیھیلیزم رخ می نماید . غایت این تأویل کھ در واقع تأویل " خود ِ
 (ع) انسان است و این ھم�ان ک�لام عل�یھمان خدا است . یعنی خدا ھمان مبدأ و ازلیت خود ِمی شود یعنی تأویل " خود " 

است کھ " خودِ  خود انسان ھمان خداست . " این کلام علی بھ مثاب�ۀ کم�ال تأوی�ل انس�ان م�ی باش�د و ل�ذا س�خن مع�روف 
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اشد کھ بستر اشد و اکم�ل تأویلھ�ا " بھ معنای عالیترین حد تأویل در وادی سخن می بخودشناسی ھمان خداشناسی است"
  در مذھب و معرفت می باشد . 

لھ از ای�نھم ول�ی مس�ئ ی داندھایدگر از بانیان مدرن فلسفۀ تأویل و تأویل فلسفی است او فلسفھ را تماماً علم ھرمنوتیک م
ز م�ی کن�د ا عم�ل تر و وسیع تر و جھانشمولتر است . اصلاً کل عرصۀ زبان چیزی جز تأویل نیست ک�ھ دو جانب�ھاساسی 

  ازل بھ ابد  و از ابد بھ ازل . 

تأوی�ل  یم ک�ھ عک�سما در نقطۀ مقابل تأویل ، واقعۀ دیگری را در زبان و اندیشھ مطرح م�ی کن�یم و آن را ت�أخیر م�ی ن�ام
ھ ب�ض�ع موج�ود واست . تأخیر تماماً قلمرو علوم و فنون و قوانین است کھ سعی می کند امور ازل�ی را در ظ�رف آخ�رین 

و  وم و فن�ونعل آورد و بلکھ بسوی آینده و اب�دیت بکش�اند . ول�ی ای�ن " ت�أخیر " محص�ول تأوی�ل اس�ت ھمانطورک�ھ عل�ف
م�ری ات�ا آغ�از  قوانین مدنی در جریان تاریخی پس از تأویل کت�ب مق�دس پدی�د آمدن�د و محص�ول ای�ن ت�أویلات بودن�د زی�را

را  آخ�رت خ�ود ونم�ی توان�د بس�وی آین�ده حرک�ت کن�د و پای�ان  واقع معلوم نشود واقعیت آن معلوم نمی شود و آن واقعیت
أخیر تمام�اً کھ عرصھ ت�بیابد و ابدیت خود را تجسم بخشد . عالم تأویل تماماً عالم معانی مجرد و متافیزیکی است در حالی

ابی ) آخ�رت ی� ( عالم مُد و مدرنیزم و فنون و تعینات اس�ت . ب�دین لح�اظ بای�د گف�ت ک�ھ م�درنیزم ب�ھ عن�وان عرص�ھ ت�أخیر
 ل وداھ�ا ومعلول تأویل کتب مقدس است . می توان درک نم�ود ک�ھ ک�ل عل�وم و فن�ون و م�دنیت و م�درنیزم محص�ول تأوی�

دی�د را جس�اس تم�دن اتورات و اوستا و قرآن بوده است . و در این امر قرآن و تأویل قرآنی کھ با امامان شیعھ آغاز شد 
، اس�ینیونمسانی چ�ون تراف دارند. کأویلات قرآنی را در پیدایش مدرنیزم اروپا اعپدید آورد و محققین اخیر اروپا نقش ت

کی و ک��وربن و گوس��تاو لوب��ون در ای��ن ام��ر تحقیق��ات ب��ا ارزش��ی عرض��ھ ک��رده ان��د ، ھمچن��ین کس��انی چ��ون پط��رو شفس��
  ایوانوف در شوروی . 

ی�ت دنیت و مادم�ازلی کتب مقدس اس�ت و ک�ل بنابراین واضح است کھ " تأخیر " کھ ھمان قلمرو تعینّ بخشیدن بھ معانی 
ان و ت�وان عرف� و صنعت و ھنر را پدید آورده است دارای ذات تأویلی است و از محصولات آن می باشد . بدین لحاظ می
زم در ایش م�درنیخاصھ عرفان اسلامی و قرآنی را تعیین کننده ترین واقعھ تأویلی در تاریخ جھ�ان دانس�ت ک�ھ موج�ب پی�د

سی و و دموکرا انش و فن آوری و علوم اجتماعی و انقلابات فکری و اقتصادی شد و پدیده ھائی چون آزادیاندیشھ و د
ن نق�ش م�ر مھمت�ریسوسیالیزم نیز از جملھ محصولات تأخیری این تأویلات قرآنی ھستند کھ متفکران اسماعیلیھ در این ا

   .دق قرار دارد ان مکتب تأویل امام صرا نسبت بھ سائر فرقھ ھای اسلامی ایفا کرده اند کھ در رأس آ

ذات�ی  ل ی�ک ت�لاشاینک نظری دقیقتر بھ این مسئلھ کلی می اندازیم و مثالھائی می آوریم تا واض�ح ش�ود ک�ھ مس�ئلھ تأوی�
قوه ویلگر ب�الدر بشر بوده است و انسان ذاتاً موجودی تأویلگر می باشد . و ھر بشری در حد ق�درت فک�ری خ�ود ی�ک ت�أ

ھ ت�ب مق�دس ب�کر فرد و جامعھ و حیات تاریخی بشر چیزی جز سیر تأویل معانی ذاتی نبوده کھ از طری�ق است و حیات ھ
 واقع��ھ دی��ن وجن�بش آم��ده اس�ت . و در واق��ع آنچ�ھ ک��ھ در ق�رآن " ذک��ر " نامی�ده ش��ده و " رجع�ت ب��ھ الله " اس�ت ک��ھ ک�ل 

م ک�ھ رک م�ی کن�یدت . و اگ�ر در جری�ان ت�اریخی معرفت می باشد ھمان واقعۀ تأویل است و تأویل را بھ ارمغان آورده اس
تأوی�ل  اھد مراح�لش�فلسفھ از حکمت الھی برخاستھ و علوم از فلسفھ ھا و نیز فنون ھم از علوم پدید آمده است در واقع 

ا غازی��ت آن��ریم ازلی��ت و آدھرا م��ورد س��ئوال و م��د نظ��ر ق��رار می�� و ت��أخیر ذات ع��الم وج��ود ھس��تیم . وقت��ی معن��ای چی��زی
. ه ھاس�تأویل پدی�دان واقعھ ذکر و تکنیم و این ھمان تلاش برای بھ یاد آوردن مبدأ ازلی آن چیز است این ھمیجستجو م

افتن ش ب�رای ی�پس واضح است کھ اصلاً کل واقعۀ اندیشیدن در انسان چیزی جز تأویل و ذکر نیست . ذکر ب�ھ معن�ای ت�لا
  یر از این خیالپردازی است . اوّلیت ( تأویل ) است . این معنای واقعی تفکّر است و غ

ص�ولاً اھ�م نگ�ردد آنچھ کھ در عالم عین و محسوسات و مادیات وجود دارد آخر ِ جھان است آخر واقعھ ای کھ تا اوّل�ش ف
ی ان و معن�وفھم نشده است و این ھمان معنویت است . پس معنویت ھمان تأویل گری بشر اس�ت ک�ھ ک�املترین تأوی�ل گ�ر

موس�وم ب�ھ  ونوردی�ده زم�ان را در ان کامل بوده اند کھ اول و آخر جھان را بھم رس�انیده ان�د و ل�ذاترین انسانھا نیز عارف
دش ذابیت وج�و" گشتھ اند . عمر حقیقی یک پیر کامل ھمان " زمان " است و لذا او اسوۀ جاودانگی می ش�ود و ج�"پیر

اس�ت  ت�ی اندیش�ھوحید کھ ھدف دی�ن و غای�ت ذااز ھمین روست کھ او اوّل جھان را یافتھ است کھ ھمان خداست . و لذا ت
  ھمان کمال تأویل می باشد . 

تأویل اگر کامل باشد یعنی بھ توحید برسد حق آنچھ کھ ھست را بھ حد کمال می یابد و ل�ذا کمت�رین میل�ی ب�ھ تغیی�ر جھ�ان 
علوم و فنون و مدنیت ھ�ا و  نمی یابد ولی تأویلات نیمھ راه و ناقص موجب اراده بھ تغییر و تبدیل در جھان می شود کھ

صنایع و مدرنیزم را پدید می آورد . اگر انسان در ھر آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت خ�دا را بیاب�د اج�ازه کمت�رین دخ�ل و تص�رف را ب�ھ 
خود نمی دھد زیرا نقص نمی یابد و خ�ود نی�ز کام�ل اس�ت ول�ی انس�ان در تأوی�ل و تفک�ری کمت�ر از ای�ن ھم�واره احس�اس 
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تغییر و تبدیل می پردازد کھ یکی از نخستین این تلاشھا علم کیمیا بوده است کھ امروزه دھھ�ا نقص می کند و لذا بھ کار 
  شاخھ علمی را پدید آورده است کھ تماماً علم تبدیل جھان است از جملھ علم تبدیل خویشتن . 

 ک در ح�الن�و ای . جھان ھستی بطور کام�ل خل�ق ش�د و ب�ھ آخ�ر رس�یدبھ لحاظ دیگر، کل جھان ھستی در حال تأویل است
ی و تکنول�وژ . ک�ل تم�دن و دان�شجھان شاھدیم قلمرو ای�ن تأوی�ل اس�ت. و لذا ھر آنچھ کھ در رجعت بھ مبدأ خویش است

رجعت بھ  حصول طبیعی اینمحصول این رجعت جبری بشر بھ مبدأ خویشتن است ھمھ خصائل و نبوغھا و جنونھا نیز م
ن افکن�ی س�ت ان�داختن و عری�ان ش�دن و خل�ع ص�فات گش�تن و ان�واع ب�رو. تأویل شدن ب�ھ لح�اظی ب�ھ معن�ای پوآغاز است

م ھمچ�ون " یک علویل است . پس "تأویل. آخرالزمان عرصۀ اشد تأعصر آخرالزمان بھ اوج خود می رسدھاست کھ در 
 .، اس�ت ش�وداست ، علم فھم آنچھ کھ ھس�ت و می سائر علوم نیست بلکھ علم بر واقعھ است علم حضور انسان در جھان

ن ش�ده عل�م تبی�ی و لذا جامعترین و ذاتی ترین و طبیعی ترین علمھاست و مھد و علت سائر علوم است . تأویل ب�ھ عن�وان
ار عرف�ان ق�ر ھمان عرفان است . و اگر فلسفھ ھایدگر تأویلی ترین فلس�فھ ھ�ای غ�رب اس�ت ب�دان معناس�ت ک�ھ ب�ر آس�تانھ

رۀ ماھی�ت ر داده اس�ت و عمی�ق ت�رین فلس�فھ ای اس�ت ک�ھ درب�ادارد و ھستی محض و معنای یگان�ھ جھ�ان را م�دنظر ق�را
تھ پنھ�ان س�اخ وت�أخیر انداخت�ھ زمان اندیشیده است . زی�را زم�ان ھم�ان واقع�ھ ای اس�ت ک�ھ ازلی�ت و وج�ود یگان�ھ را ب�ھ 

آمد و  قجھان فائ . برای رسیدن بھ اوّلیت ھر امری و کل جھان بایستی کل زمان را درنوردید و بر تاریخ بشر و کلاست
ای زم�ان ت کھ پیش�وبر زمان شد . و لذا در احادیث اسلامی آمده کھ تأویل حقیقی و کامل ھر چیزی در نزد امام زمان اس

املترین س�ت . او ک�و موجودی بر زمان می باشد و پیر کامل است و بر مقام ازلی قرار دارد و ل�ذا خلیف�ھ خ�دا در جھ�ان ا
  لذا قطب عالم امکان است . موجود تأویل شده در عالم ھستی است و 

ا رل�م تأوی�ل عوقتی در کتب مقدس می خوانیم کھ خداوند در ازل ( اول ) یک کلمھ بود بوض�وح م�ی ت�وانیم عظم�ت ذات�ی 
ام آن ن�لم�ھ اس�ت ک�ھ درک کنیم و نیز اینکھ ھر پدیده ای در جھان تأویل ی�ک کرا کھ ھمان تأویل جھان بھ کلمة الله است 

د زی�را ل ش�دن ھس�تنواقع ھر چیزی در آغاز یک کلمھ بوده است . و امّا خود اسماء نیز محت�اج تأوی�پدیده می باشد . در 
ده م�ی ش�ود عبی�ر نامی�تدر گذر زمان بھ تأخیر افتاده و ازلیت خود را در نزد انسان از دست داده ان�د . آنچ�ھ ک�ھ تفس�یر و 

  .  ار می کنداژه ھاست کھ اسرار واژه ھا را آشکھمان صورتھای تأویل کلمات است کھ ھمان واقعۀ نقب زدن در دل و

ی ک�ھ ھ�ائی ازل� کل جریانی کھ در مذاھب موسوم بھ نماز و اذکار است تمرینھائی ب�رای تأوی�ل جھ�ان اس�ت ب�ر م�دار واژه
ی�ن اوان�ی خ�اص رمعمولاً نام خداست . با برزبان راندن مکرر و دقیق و عمی�ق ای�ن واژه ھ�ا و ب�ا حض�ور لازم و ش�رایط 

ک از ت ک�ھ ھ�ر ی�ار ، جھان ھستی و وقایع زندگی فرد ذاکر ، بتدریج دچار تأویل م�ی ش�ود . ب�دین لح�اظ م�ی ت�وان گف�اذک
یعن�ی  زلی�ت وج�وداین واژه ھای مقدس کلیدی برای تأویل جھان ھستند . و انسان بالاخره از طریق ای�ن اذک�ار اس�ت ک�ھ ا

افت�ھ و یت وی�ژه ای این واقعۀ معراج است کھ در دین اس�لام اھمی�خداوند را در جھان ماده درک و حتیّ دیدار می کند کھ 
ل رس�یده کمال تأوی� در ھر آنچھ کھ می بیند جز خدا نمی بیند بدان معناست کھ بھ (ع)کمال مذھب و تأویل است . اگر علی 

  است و خود جمال این تأویل یگانھ است . 

  

 


